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 هیدکارت و آرامش برآمده از آ عهیمابعدالطب یروها یبر ن یمفهوم آرامش روح مبتن  یقی تطب یبررس

 مسجد جامع اصفهان( یکاریکاش  یالابذکر الله تطمن القلوب )مطالعه مورد  فهیشر
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 المللی کیش دانشگاه تهران   دانشجوی دکتری پژوهش هنر پردیس بین  1

 نویسنده مسئول: 

 فر زهره شایسته

 

 

 

 

   چکیده

نیروى درونى در طلب اشیاى    اگر این احساس و  باشد و  منزلت  ه در جایگاه اول  به سبب طبیعت کمالجوى خود، هماره در پىِ چیزى است ک انسان  

طبیعی در طول زندگی خود  طور  به  در هر مذهب  ها  انسان.  کندی  حقیقى نزدیك مو آرامش  را به خوشبختى    او ش باشد،حقیقى، پایدار، جاویدان و پرارز

جملات و آیاتی در مضمون    ،های مقدس هر دینکه در کتابکنند، همچنانهای بشری رجوع میها و اندیشه، آیینبه ادیانبرای کسب آرامش همواره  

پژوهش  در این لذا ، بوده از دغدغه انسان یکی  یدر زندگ شی به آرامش و آسا   دنیرسکه  از آنجایی است، بنابراین   وردهآرامش روح و قلب برای پیروانش آ

و تطبیق نتایج به دست آمده  وع از نگاه قرآن کریم اهمیت این موض  نیز  و دکارت    الطبیعه در متون مابعد   به آرامش روح و روان مکتوب  یابیمسیرهای دست

رنگ و احساس    ی هارمون   کشفاین پژوهش به دنبال  نگارنده در    بود. لذاخواهد  موضوع اصلی این پژوهش    کاشیکاری مسجد جامع اصفهان   از آن با هنر 

آرامش روح و  بر    نقوشاثر شگفت انگیز  را سیقل داده و همچنین    که روح انسان  یتبلور هنر در چشم اندازهای مسجد جامع اصفهان و    یکاش  ر نقوشد

انجام شده   یلیتحل-یفیو روش توص یفیک کردیرواین پژوهش با  بوده است.  الابذکر الله تطمن القلوبآیه شریفه   و تحلیلدکارت  با توجه به نظرات ،روان

مطالعه و به    قیو سپس به صورت هدفمند و عم  ییسا دسته اول و دوم مرتبط با موضوع پژوهش بوده که ابتدا شنا  یمنابع اطلاعات  یلیجامعه تحل  و  است

 .قرار گرفتند  لیو تحل هی طور مستمر مورد تجز 

 

 مسجد جامع اصفهان.   کاشیکاری  ،قرآن   دکارت،  آرامش، مابعدالطبیعهواژگان کلیدی: 
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 مقدمه

  رسیدن   برای  گاهیتکیه  به  بشر   فطری  نیازآرامش است. بنابراین    ایجاد   کنونی  حاد  گرفتاریهای  و  مشکلات  از  رفت  برون  راه  تنهااز آنجایی که  

  یعنی. اوست  دنبال به انسانی  هر پاک   فطرت که است قدرتی همان به نسبت معرفتدلیل تلاش بشر در کسب  دو چندان شده  آرامش، به

  .است  لایتناهی  قدرت  آن  قراردادن  زندگی  متن  در  و  خدا  حضور  باور  و  شناخت

این استدلال کوتاه نخستین اصل    1اندیشم، پس هستم،“تر به عنوان گوینده این عبارت مشهور بشناسند که ”میدکارت را شاید بیش  ”

:  1395پذیر باشد. )سورل،  مابعدالطبیعه یا فلسفه اولای اوست، یعنی نظریه او درباره چیزهایی که باید دانست تا علم پایدار و دقیق امکان 

  مهمترین   از  یکی  (129:  1396)اغوانی،  که یافتن هر حقیقتی به روش احتیاج دارد.   اعتقاد راسخ دارد (1650-1596دکارت ) (. ”رنه10

  اعتقاد   بر  بنا.  برعکس  نه  و  آنهاست  خود  به  اشیاء   تصورات  از  راهیابی  باشد،  هم  ترینشانعمیق   شاید  حال  عین  در  که  دکارتی  روش  مقتضیات

  این   سبب  به  اگر  یعنی.  نیست  استثنابردار  هم  خدا  باره   در  موضوع  این.  رسید  وجودات  به  توان  می  که  است  ماهیات  طریق   از  فقط  دکارت

  این .  کنیم  اثبات  را  او  وجود  توانستیمنمی   هرگز  کند،می   وجود  اقتضای  ما  ذهن  در  خدا  هستی  و  دارد  وجود  ما  در  خدا  تصور  که  نبود  واقعیت

  دکارتی  سوبژکتیویسم  اساس  روشی  چنین  .شودمی  ناشی  بود،  گرفته  هندسه و  ریاضیات  از  فیلسوف  این  که  تاثیری دلیل  به  دکارتی  رویکرد

از این رو    .است  مدرنیته  بنیاد  -  روندمی  شمار  به   مدرن  فلسفه  ناقد  معمولا  که   -   20  قرن  اندیشمندان  از  بسیاری  نظر  از  که   دادمی  تشکیل  را

هایی بیابد که ممکن باشد هر چیز  ها را کنار بگذارد، پایهداوری ”دکارت برای اینکه با احتیاط کامل تحقیق کند کوشید که : تمام پیش 

ای که در بنابراین ”نظریه  (49:  1397“)دکارت،   ها بنا گردد، علت خطا را آشکار سازد و همه موارد را به وضوح و تمایز دریابد.دیگری بر آن 

د. دکارت با برهانی پیچیده و بسیار این میان فراهم آورد فقط به این قصد ساخته شده بود که زمینه را برای بیان فیزیك ریاضی او آماده کن

خواست ثابت کند که فقط خصوصیاتی که در هندسه شناخته شده است، یعنی طول و عرض و عمق، ذاتی ماده است و برای  انتزاعی، می 

  هندسه مختصاتیابداع    لذا  (10:  1395تبیین پدیدارهای طبیعی به چیزی جز این خصوصیات هندسی و مفهوم حرکت نیاز نداریم.“)سورل،  

طبیعیات    در زیر مجموعهکه به کمك آن همه مسائل و امور هستی، کـه  هستی اثبات می کند    از جهاناصولی را  اش    در مابعدالطبیعه

نظریه مابعدالطبیعی دکارت بسیار ظریف است و تاثیر عمیقی بر سیر فلسفه تا ”. مسائل جبری قابـل ترجمـه شـد از طریقخلاصه میشد، 

اما دکارت نمیزمان م بیاورد،  از همه بیشتر دوام  او  از میان دستاوردهای فکری دکارت مابعدالطبیعه  خواست که  ا گذاشته است. شاید 

بنابراین با    (10:  1395سورل،  الشعاع خود قرار دهد. )اش از علمی که بنا کرده بود جدا باشد، چه رسد به این که آن را تحتمابعدالطبیعه

از جمله کاشیکاری  ل مربوط به طراحی الگوهای هندسی در قالب سطوح تزیینی  ئاربرد معادلات جبری درجه سوم در حل مساک  توجه به اینکه

در در این پژوهش، با پیوند دادن علوم جبر و هندسه  لذا  در معماری سنتی دوره طلایی تمدن اسلامی به طور جدی بررسی نشده است.  

و   به رمز گشایی از این نقش پنهان در طراحی تزیینات هندسی معماری سنتی این دورهکارت  معماری اسلامی و قوانین مطرح شده د

  آثار  این  از  یکی  که  دارد  بسیاری  اثرات  و  فواید  خته است. قرآنپردا   همچنین نقش ان در آرامش روح و روان انسان در بین چنین نقوشی

  قدرتی  پذیرفتن  انسان از تشویش و نگرانی،  نجات  راه  برایلذا    اشاره شده است.درونی، که بارها در آیات مختلف به آن    اطمینان  و  آرامش

  مالك،   سبوح،  قدوس،  قیم،   حی،   قادر،  خدایی  قرآن،  خدای  رو  این  از  و  باشد  هم   آفرین  قدرت  بلکه  بوده  ها  قدرت  مافوق  تنها  نه  کهاست  

  این   با  خدایی  چنین  به  که  کسانی  است  خدایی  چنین  کننده  معرفی  که  قرآن  آیات  داشتن  درنظر  باپس    .است...    و ستار  قهار،  جبار،  ملك،

  چنین لذا    ماند  نمی   باقی  آنانو تشویش و نگرانی    اضطراب  برای  عاملی  هیچ  دیگر  باشد  وی  به  شان  وابستگی  و  اتکا  و  باشند  متوجه  صفات

  نسبت   تردید  و  شك  و  داشت  نخواهد  مفهومی  جهل  و  ترس  دیگر  خدایی   چنین  داشتن  با  که  چرا  ،می باشد   درونی  آرامش  و  صلح  دارای  فردی

بنابراین در این پژوهش، نگارنده سعی دارد    .باشد  داشته  نباید  جایی  سرنوشت  و  آینده  و  حیات  فلسفه  به  نسبت  همچنین  و  خود  حیات  به

مفهوم آرامش در مابعد الطبیعه دکارت را   که علاوه بر بررسی آیه شریفه الا بذکر الله تطمئن القلوب و مفهوم آرامش از دیدگاه قرآن کریم،

 با مفهوم آن در قرآن کریم تطبیق داده و  نهایت نقوش کاشیکاری مسجد جامع اصفهان را با هر دو دیدگاه تحلیل گردیده است.  

 

 بیان مسئله 

هنرمند  حال  .  باشندهای در پس پرده میحقیقتدهنده یك معنای مشترک و به دنبال  متا فیزیك یا مابعدالطبیعه ؟! هر دو کلمه نشان

کرده است،  های کاشیکاری را خلق میکه در دوران صفویه در زمان اوج هنر ایران برای بناهای مذهبی انواع مختلفی از سبكکاری  یکاش

ه است: اوکسی است که  که در سوره مبارکه فتح آمدهمچنانهای نامتناهی خداوند بوده است؟  باهدف رسیدن به آرامش و درک رحمت
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اند؟  های موجود در بناهای مساجد به دنبال یك مکاشفه بوده بنابراین کاشیکاری   های مومنان نازل کرد تا ایمانشان را بیفزاید. آرامش را در دل 

ل، آرام گیرد به یاد  های معماری دوره صفویه وجود داشته است؟ الا بذکرالله تطمئن القلوب دنیرویی مابعدالطبیعه در دل این کاشیکاری 

کند که اگر به دنبال آرامش روح و جان هستید از ذکر نام و یاد خدا غاقل نشوید، نگارنده به دنبال رمزگشایی  ، این آیه توصیه میخدا

مچنان که  باشد، هکاشیکاری دوره صفویه، کاشیکاری که در آن دوران به اوج شکوفایی رسید، با توجه به دیدگاه مابعدالطبیعه دکارت می

توان گفت که  باشد. لذا با توجه به این موضوع می اتقاد داشت که انسان محور اصلی آن میتر ذکر شد دکارت به نوعی مابعدالطبیعه  پیش 

توان این طور برداشت کرد که انسان به عنوان  کاشیکاری موجود در معماری بناهای مذهبی ان دوران که کار دست یك انسان است می 

وقات در هر دو موضوع محور اصلی بحث قرار گرفته است و به عنوان پلی برای دست پیدا کردن به نیروی برتر و ازلی به نام  اشرف مخل

عصبانیت ممنوع و    های مانند توکل، توبه، دعا، عبادت، مثبت اندیشی، زندگی بدون حسد، محبت در حق دیگران،صفت  آفریدگار جهان !

شود، لذا با کمك نیروهای فرا زمینی همان مابعدالطبیعه دکارت و  قدم به سوی آرامش در هر دینی به کرات به آن توصیه شده است و می 

   ها ترغیب کرد؟ها برای انجام دادن این صفتکاشیکاری انسان 

باشد، انجام  رای به جا آوردن نماز، دعا که نوعی از مدیتیشن میزاران بمحل تجمع نمازگکه    دکاشیکاری در بناهای مذهبی مانند مساج 

برد تا به آرامش  بدن است که در آن شخص به آرامی توجه را به درون می-شده است. اگر دعا را همان مدیتیشن که یك تکنیك ذهن

هستم که به نوعی به یك خودشناسی  جسمی و ذهنی دست پیدا کند، بدانیم به همان جمله معروف دکارت که همان من می اندیشم پس  

باشیم از طریق مراقبه و  ها و آرزوهای که در زندگی خواستار به دست آوردن آن میکه به نوعی به خواسته  اشاره دارد، کمك خواهد کرد.

 متافیزیك یا همان مابعدالطبیعه جذب و به دست آوریم.

 

 روح، روان و شهود 

و از این طریق دستیابی به آرامش روح و    و رشد کمال انسانی  های خودشناسی، چالش اندای به آن داشتهها نگاه ویژه از موضوعاتی که انسان

انسان در طول زندگی سعی برآن دارد همانند مسافری باشد که سوار بر اتوبوس جاده راستی و درستی، مسیر خودشناسی را    باشد.می روان  

حس دین دوستی و گرایش به عوامل غیب و کشف اسرار ماورای طبیعت، غرایز بشر است و  ”بنابراین  طی کند.نیروی برتر خدا، با دوستی 

کشد و مغناطیس  ضرت حق دانست که عالم امکان، بالاخص انسان اشرف را به مقام اطلاق و نامتناهی خود می توان آن را ناشی از جاذبه حمی

های طبیعت و  نتیجه این جذبه حضرت دوست، پاره شدن حجاب   الکمال تعبیر کرد.توان به غایهجان، همان جان جان است که از آن می

باید گفت که برای تکمیل    ه فنای در فعل، اسم، صفت و ذات مقدس مبداالمبادی است. حدود نفسانی و حرکت به سوی عالم تجرد و بالاخر

نفس و طی مسیر و حرکت در مدارج و معارج کمال انسانی اکتفا به علوم الهی کافی نخواهد بود، بلکه باید عملا حرکت کرد تا روان و روح  

از یك طرف باید علم آموخت و به تفعل و تفکر پرداخت و از سوی  صول به حقایق و شهود سیراب گردد. پس، آدمی از تشنگی و عطش و

از زنگار و کدورت با اخلاص و تطهیر  آورد و سالك طریق  دیگر سلوک را  های شهوانی، آرامش دل، اطمینان و سکینه خاص به دست 

 (69:  1387درچه،  “)قاسمی شد.

ها قرار داده که در اثر آن گوش پس از  داوند یاد خویش را جلای دل خفرماید:  می217البلاغه خطبه  در نهجکه حضرت علی )ع(  همچنان

های  عمتکه نهمچنان   گردد.بیند بدین وسیله پس از لجاجت و دشمنی منقاد و رام می شنود و چشم پس از کم سویی می سنگینی می

برای دیگر  شود که در وادی عقل و منطق و اندیشه  الهاماتی می ها  یك سری از انسان   به  هازمان   و در بعضی از  باشدخداوند نامتناهی می

اهل راز مطرح بوده و    ”اندیشه انسان کامل از آغاز رشد و نمو عرفان و تصوف اسلامی در آرا، و اقوال   از سوی  باشد.قابل درک نمی ها  انسان 

حلاج برپایه حدیث منسوب به پیامبر اکرم )ص( که فرمودند: خلق الله آدم علی    شده است.اصول بنیادین و اساسی تفکر آنان محسوب می از  

از این روی همه صورت و  آفریده است  در آدم به    گر است،ها جلوه صورته معتقد بود که خداوند آدم را به صورت خود یعنی، خداگونه 

نفخت فیه من روحی را تجلی صفات خدای تعالی در    ه شریفه وشیرازی آی  ترین و برترین صورت متجلی است. ابو محمد روزبهان بقلیکامل 

شود که این تجلی را نباید با حلول اشتباه کرد و یکی گرفت، روزبهان آدم را صفی مملکت، بدیع فطرت،  کند و یادآور میوجود آدم تفسیر می

د که حق تعالی تمام دقایق عالم اکبر و ظرایف هستی  داند. و بر آن است که مقصود از خلقت آدم این بوخزانه امانت و کارخانه حکمت می 

  اساسی انسانبنابراین در این بین خودشناسی که یکی از مسائل    (171:  1376“)الماسی،  گر سازد.را یك جا در لباس صورت آدم جلوه

های آن بپردازند. هوای  و زیباییها  ها ابتدا به شناسایی محیط زندگی و جهان اطرافشان زشتیانسان  باشد.خودشناسی )شناخت حود( می
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ها را شکوفا سازند. در این راستا در این پژوهش به دو نوع خودشناسی پرداخته شده  نفس خود را تعدیل و استعدادهایشان را شناسایی و آن

 است. 

 

 قرآن   باالف : خودشناسی  

فرماید:  می حضرت  کند،  میدرباره خودشناسی خویشتن و پروردگار شروع    حضرت علی)ع(های طلایی از  پژوهش این بخش را با صحبت 

ن عرف نفسه  م و همچنین فرموده است    شناسد، چگونه غیر خود را تواند شناخت؟!عرف غیره من یجهل نفسه کسی که خود را نمییکیف  ”

قرار    توان از جهات گوناگونی مورد تاملخودشناسی را، که مقدمه خداشناسی است، می  شناسد.ردگار را میربه هرکس خود را بشناسد، پرو

فرماید: خدایا تو  داد، از آنجا که فطرت خدا عجین است، دعوت به خداشناسی در واقع دعوت به خداشناسی و ارتباط با خدا است. وی می 

البته این موضوع نباید    (403، ص  95محمدباقر مجلسی، بحار الانوار، ج    ای.“)معرفت خود سرشته ها را با  ها را با محبت خود و عقل قلب

ها با آن روبرو هستند ناشی از عدم  اجتماعی و شخصیتی که در جامعه امروز انسان   ،مشکلات روانی، روحی از  نادیده گرفته بشود که بسیاری  

ها در  دارد و از نقش و تاثیر انسان ها را به اندیشیدن در نظام هستی و کائنات وا می قرآن انسان   باشد.خویش می   یشناخت خویش و خدا 

ها مانند ماتریالیسم،  گوید. این را نیز نباید فراموش کرد که بسیاری از مکاتب خلق شده توسط انسان زندگی همدیگر و خویشتن سخن می 

ها داشته از عدم شناخت خویشتن  الیسم که تاثیرات بسازایی در زندگی انسانداری و اگزیستانسی لیبرالیسم، نازیسم، تبیض نژادی سرمایه

فرآن کریم توجه کسانی را که حصول به معرفت الله را از طریق  . ”  حال لازمه رسیدن به خودشناسی همانا خداشناسی است  گیرد.نشات می

ای تفکر فلسفی و استدلال عقلی بر تامل در جزئیات آفرینش  کنند، برمبنشناخت حسی و تجربی و تفکر و تعقل در آیات آفاقی جستجو می

کند. این  های توحیدی، مبدا خلقت و غایت آن است، ترغیب می کند و وی را به سیر در جهان که نشانه و نظم و نظام حاکم برآن جلب می 

توانند از این راه به معرفت خالق هستی نایل  که نیاز به برهان عمیق فلسفی ندارد و همگان می ترین روش توجه به به خالق است روش آسان 

شود. امتیاز این راه، آن است که آدمی از دل طبیعت )جمادات، مایعات،  گردند، راهی که در جستار، از آن با عنوان برهان آفاقی یاد می

ناختی است که بیشتر جوامع در ادوار مختلف  ست و ابزار شطبیعت آیینه خدا نمارسد، زیرا  گازها، نباتات، حیوانات و ...( به معرفت خدا می 

کند و از این  های خداوند در جهان طبیعت آشنا می آیه وجود دارد که آدمی را با نشانه   750شوند. در قرآن کریم حدود  مند می از آن بهره 

 ( 180:  1390دهد.“)طایران،  می طریق به خداوند ارجاع  

. لذا ”قرآن خود  باشدکند برکسی پوشیده نمیها ارتباط برقرار میطریق روانشناسی با انسان کتاب آسمانی قرآن از    که  البته این موضوع

های انسان است خداوند متعال با توجه به مهم  ها نازل شده و ناظر بر نیازها و خواسته شناسی است چون برای هدایت انسان کتاب روان 

شناختی و کاربردی  ای در آیات قرآن با رویکرد روانوده است که با مطالعات میان رشتهق با این نیاز انسان بیان فرمدستورات و قوانینی مطاب

توان سلامت روانی، فرد و جامعه را تامین کرد. در این رابطه، برخی از آیات قرآن کریم دارای موضوعات چند تباری  کردن این دستورات، می 

توان استفاده کرد. برای نمونه علامه  ها میانگاری این آیات، از علوم ناظر بر آن ها و مصمون ماندن از تحول  است، که برای فهم بهتر آن 

 ء اعطی کل شیهدی ( و به منظور وجه عطف کلمه هدی برجمله  ء خلقه ثم  نا الذی اعطی کل شیقال ربسوره طه )  50طباطبایی ذیل آیه  

رتبی سیر و حرکت هر وجودی از اصل خلقت و    همچنین تاخر  به وسیله ثم از مفاهیمی فلسفی چون تدریجی بودن موجودات جسمانی و

توانیم از فلسفه  آن جهت که به بحث وجود موجودات پرداخته شده است می   زکند. آشکار است که در این آیه شریفه اوجود آن استفاده می 

 (70:  1396“)فروزش،  تاخر هدایت از وجوه بهره ببریم.  برای فهم بهتر چرایی

توان به این نتیجه رسید که به یقین در این روزگار چه گذشته که وسایل ارتباط جمعی نبود و چه حال حاضر،  بندی مطالب بالا می جمع با  

های اجتماعی ولی برای بسیاری انسان پیش آمده در بعضی مواقع حس ناامیدی سرتاسر  های زیار تکنولوژی و شبکه این عصر با پیشرفت 

حال در این چنین لحظاتی فقط و   کند.چیز آرامش و خوشحالی و تغییر را در زندگی ایجاد نمیکس و هیچگیرد و هیچوجود را در بر می

گرداند کسی نیست جز خدا و تنها پناهگاه آن قرآن است و طبق آیه  فقط کسی که احساس زندگی سرشار از امید را دوباره به انسان باز می 

گیرد آگاه  اند و دلهایشان به یاد خدا آرام می همان کسانى که ایمان آورده  نُّ قُلُوبُهمُ بِذکِْرِ اللّهِ ألَاَ بِذکِْرِ اللّهِ تَطمَْئِنُّ القُْلُوبُ،الَّذیِنَ آمنَوُاْ وَتَطْمئَِ 

 .کندمصداق عینی پیدا می   ،یابدها آرامش می باش که با یاد خدا دل 
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 مابعدالطبیعه   باب : خودشناسی 

و مرکب است از دو کلمه  یونانیت متافیزیك لغتی اسشود، شروع میتعریف مختصری از کلمه مابعدالطبیعه با در ابتدا این بخش پژوهش 

.  دانندیفلسفه م شهیرا ر كی زیمتاف تفاوت دارد. عهیکه با ماوراءالطب عهیمابعدالطب ی عنی كیزیو متاف عتیطب ی عنی  كیزیمابعد و ف یعنی متا

اول  یبه بررس  كیزیمحققان متاف است. امروزه باز هم  بحث کرده   كیزیمتاف  نهیاست که در زم  یکس  نیاول  دسی. پارمنپردازندیم  هیعلل 

  ن یچن  یبرا   ارسطو.  تاسرا متوجه آن دانسته  یادیبر تجربه بود انتقادات ز  یادامه دارد. فلسفه مدرن چون مبتن  كیزیدرباره متاف  قیتحق

  اتیاعم و اله یبه معنا اتیدانش را به بخش اله  نیا نایسابن، یخداشناس / اولی استفاده کرده است :حکمت /فلسفه شتریاز سه نام ب یدانش

اخص را متشکل از سه بخش   یاعم در نظر گرفت و معنا  یمعنا  ی را برا   یشناسیولف اصطلاح هست  انیستیکر  کرد.  م یاخص تقس  یبه معنا

  ترین خودآگاهی از اساسی از این روی    خدا، جهان و نفس است.  بی . که موضوع آنها به ترتیشناسو روان   یشناسهانیو ک  یدانست : خداشناس

باشد، بدون شك شروع این چالش سخنی از سقراط است که گفت خودت را بشناس! این سخن  های اذهان فلاسفه غرب و شرق میچالش 

در این بین از کلمه خودشناسی جایگزین خودآگاهی شد که بر مبنای سعادت بشر و طی  ت.  های مختلفی مورد بررسی قرار گرفاز وادی 

اندیشم پس هستم دوره نوی را در فلسفه و خودآگاهی معرفی کرد.  لذا دکارت با من می   باشد.کردن مدارج نفس تا رسیدن به آگاهی می

ها  اهی از ابن سینا الهام گرفته است و بسیاری از آن ودشناسی و خودآگ البته در نظر برخی از فلاسفه که معتقد هستند دکارت در موضوع خ 

ای است که مبتنی بر شناخت مفهومی  سینا فلسفهاصولاً فلسفه ابن  ”  دکارت با انسان ابن سینا را دارند.موجو در ذهن  سعی بر مقایسه انسان  

واسطه و حضوری قائل است همان علم نفس به خود است. در فلسفه ادراک بیسینا به نحوی به  یا با واسطه از اشیاء است. تنها جایی که ابن

گوید: ادراک من نسبت به ذات خودم  باره چنین می در این تعلیقات سینا خودآگاهی بر هر گونه معرفت دیگر تقدم دارد. وی در کتابابن 

ام. وی در جای دیگری در باب تقدم خودآگاهی بر هر معرفت  گویم آن را ادراک کرده کنم و می مقدم بر هرآن چیزی است که آن را وصف می

کند که در هر معرفتی، علم به خود باید لحاظ شود زیرا برای اینکه الف به ب آگاهی داشته باشد باید الف بداند  دیگر به این نکته اشاره می 

سینا این درک از خود بایستی  فتی است. از نظر ابن که این خود اوست که به ب آگاهی دارد. بنابراین خودآگاهی شرط لازم هر نوع معر

تواند واسطه بین انسان و درک او از خود باشد. ادراک ما به ذاتمان درکی نیست که از راه آلات و  واسطه باشد و هیچ قوه دیگری نمیبی

سینا »ادراک ما به ذاتمان همان نفس  ابن   تواند بین من و خودم قرار گیرد لذا از نظرای نمیوسائط به دست آمده باشد زیرا هیچ واسطه 

سوی ماجرا این بود که دکارت عقیده داشت که مابعدالطبیعه ریشه درخت  حال آن  (42:  1394ها،  نسب، زمانی.“)اسحاقیوجود خاص ماست

خط پایان رسیده است و   علم است، ولی این نظر او کم کم به کناری گذاشته شد. هنگامی که آگوست کنت بیان کرد کار مابعدالطبیعه به

ولی اگر از این مورد بگذریم و نظر دکارت را در رابطه با مابعدالطبیعه کنکاش کنیم    در آن هنگام بود که انسان وارد عصر علوم تحصلی شد.

دوانیده    کند که درخت مابعدالطبیعه ”در کدامین زمین، درخت فلسفه ریشههای را مطرح می رسیم که دکارت پرسش به این موضوع می 

است؟ از کدامین اساس به ریشه و از طریق آن به کل درخت آب و غذا و نیرو رسیده است؟ کدامین عنصر یا عامل که در اساس و زمین  

کند. ماهیت مابعدالطبیعه در کجا ساکن است و در کجا خود را به حرکت  دهد و تغذیه میطور قطع ریشه درخت را پرورش می پنهان اس، به 

هو  طور کلی در اساس چیست؟ مابعدالطبیعه بر موجود بما رد؟ مابعدالطبیعه، اگر از اساسش بدان بنگریم چیست؟ مابعدالطبیعه بهآودر می

گیرد. تمثل مابعدالطبیعی نظر به نور وجود  به جای آن قرار می   کند. هرکجا پرسش شود که موجود چیست، موجود بماهوموجود تفکر می 

گیرد. زیرا آن موجود  کند، خود غالبا مورد نظر این نفکر قرار نمیور یعنی آنچه چنین تفکری به مثابه نور تجربه می کند. آن نرا سرزنش می 

کند.  منبعی از نور پرسش می هر چیزی را تحت سرچشمه موجود و    کند. از این نظر مابعدالطبیعهرا همیشه و فقط بالحاظ موجود، تمثل می

عنوان روح به  اندازه کافی روشن کند که هر گونه موجود وارسی شود. اینکه همچنین همیشه موجود یا به این خود بدان جهت است که به

ن  معنای مراد در مکتب اصالت روح یا به عنوان ماده و نیرو به معنای مراد در مکتب اصالت ماده، یا به عنوان صیرورت و زندگی، یا به عنوا

سا، یا انرژی، یا بازگشت جاودان همان، تبیین شده است، در هر مورد موجود بماهو موجود در پرتو نور  تمثل یا اراده، یا جوهر، یا فاعل شنا

کند. هرجا مابعدالطبیعه موجود را تمثل کرده، وجود خود را ظاهر نموده است. وجود در یك کشف حجاب ظهور می   وجود، ظهور کرده است.

دهد، پوشیده باقی  آورد یا اصلا چون خود را در مابعدالطبیعه و به عنوان آن نشان میمی   یا اینکه گویی وجود چنین کشف حجابی را با خود

بدین جهت مابعدالطبیعه در پاسخ به پرسش از  در حقیقتش مورد تفکر قرار نگرفته است.ماند. وجود در ذات رهایی بخش خویش یعنی می

توان زمینی دانست که مابعدالطبیعه که همچون ریشه درخت حقیقت وجود را می گوید.موجود بماهو بدون توجه به فتوح وجود سخن می 

ماند و وارد در وجود  کند، در موجود باقی میکه مابعدالطبیعه از وجود بماهو پرسش میدر حالی  کند.فلسفه در آن قرار دارد، از آن تغذیه می

رساند. ریشه خود را در زمین  های درخت آن می ی و نیروها را به تنه و شاخه شود. همانند ریشه درخت، تمام مواد غذایبه عنوان وجود نمی 
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تواند درخت را رها کند. درخت فلسفه طور ریشه مینشیند و همینکند و به بار میآورد و بدین وسیله درخت رشد می حرکت در می  به

 ( 19:  1373“)هایدیگر،  دهد.ریشه مابعدالطبیعه را رشد می 

 گوید:  اشاره داشت که میشیخ بهایی    توان به این بیت زیر از دیوانمی  بندیبرای جمع 

 هر جا که روم پرتو کاشانه تویی تو    هر در که زنم صاحب آن خانه تویی تو

 مقصود من از کعبه و بتخانه تویی تو    در میکده و دیر که جانانه تویی تو

 

 و تزیینات  مکان 

فضاهایی وجود دارد که مسیر رسیدن به غایت نهایی که همان قرب خدا و آرامش روحی و جسمی    جا و  تقریبا در تمام کشورهای دنیا

های در  مکان   باشد.پیروان ادیان مختلف دارد، میای در بین  جایگاه ویژهفضاها که    ن دستیکی از ایهای مذهبی  مکان   باشد، وجود دارد.می

های مذهبی دنیا از این  ترین مکان باشد، اسامی چند تا از مهم ندان و پیروان خود میای پذیرای خیل عظیم جمعیتی علاقمه های ویژ زمان 

در ایران حرم    یهای مهم زیارتو مکان مکه در عربستان، جاگاناتا پوری هند، مونت اتوس یونان، دیوار غربی بیت المقدس،  باشد:  قرار می 

  و   طور اماکن مذهبی عراقو امامزادهای شهرهای مختلف ایران و همینمساجد تاریخی حضرت امام رضا)ع(، حرم حضرت معصومه )س( و 

دهد که مروری بر مفاهیم مرتبط با هویت نشان می”بخشند.  ها هویت میتزیین به آن  ای به نامبا گزینه  نکاها به این امانسان   سوی دیگر  از

تواند منفك، منتزع و مستقل از  های مختلف هویت، نمیکالبدی دارد. جنبهتوجه به هویت هم جنبه معنوی و غیرمادی و هم جنبه مادی و  

شرایط کالبدی، معنایی و معنویی چرا که محیط، مفهومی  اعم از    نیز )  ها بر دیگری تاثیر دارند. محیطیکدیگر مطرح شود و هرکدام از آن 

پروشانسکی معتقد است که هویت مکانی زیر ساختی از هویت    فراتر از کالبد دارد( عامل مهمی در احراز هویتی خاص برای انسان است. 

دهد. کوین لینچ هم هویت مکان را چنین  کند را تشکیل میهای ذهنی فرد از دنیای کالبدی که در آن زندگی میخود است که شناخت 

بازشناسایی کند، به طوری که ان محل  ها بشناسد یا  مکان   تواند مکانی را از سایرکند: هویت مکان یعنی حدی که یك شخص میتعریف می

های فرهنگی جامعه  نظیر حداقل مخصوص به خود را باشد. محیط از آن جهت که تجلی کالبدی باورها و ارزش شخصیتی مستقل یا بی

پذیرد و  نقش می در واقع معماری و تزیینات پیوسته با آن در هر بومی، از فرهنگ آن تاثیر گذار باشد.تواند در احساس هویت بیاست، می

دارد که یك اندیشه ذهنی را از طریق فرم ظاهری و تزییناتش عینیت بخشد. این هر بنایی به عنوان جزیی از فرهنگ معماری این وظیفه 

  های کهن فرهنگی را در درون ذات خویش پاس دارد و براین اساس، عنصری نکته بر این دلالت دارد که معماری واجد رسالتی است تا ارزش 

نیز مشاهده می هویت آثار معماری جهان  التزام همگونی فرهنگ و معماری در  در    .شودبخش به ساختار فرهنگی شمرده شود. چنانچه 

تواند نقش پراهمیتی در تزیینات آن داشته باشد. زیزا تزیینات عنصر جدانشدنی و پیوسته با معماری  معماری خاورمیانه مفهوم هویت می 

ود اسلام نیز تنها تا مفطع کوتاهی توانست از تزیینات به کار رفته در آن بکاهد. به واقع هویت معماری این منطقه از  این منطقه است و ور

ریخی دنیا ارتباط نزدیکی با تزیینات به کار رفته در آن دارد. شهرهای تاریخی و سنتی ایران نیز با توجه به تزییناتی که هنوز در بناهای تا

های هویتی امروزین به  دهنده شاکله فرهنگی امروز و تبیین شاخصه ، واجد روحیه نیاکان این سرزمین هستند که شکلشود ها دیده میآن

زیارتی با توجه تزیینات    –تاریخی و مراکز مذهبی  شك از بین این امکان مساجد  بنابراین بی   (38:  1397“)ممانی و دیگران،  رود.شمار می 

البته این .  ب الهی را دارا هستندقرگذاری برروی مخاطب و القای حساس آرامش در جهت  ادی در تاثیراش نقش اساسی و بنیهنرمندانه 

باشد چگونه یك  نباید نادیده گرفته شود که احساس غریب و در عین حال لذت بخشی که در فضاهای مذهبی ایران حاکم می مورد را  

   کند.فلسفی می  –انگیز هنر ایرانی و عرفانی  غیرایرانی و غیر مسلمان را وارد فضای روحانی و خیال 

  این مکان  مسجد به عنوان یکی از امکان تاثیرگذار و تزیینات کاشیکاری پژوهش حاضر در این بخش با انتخابدر ادامه و با این توضیحات 

 پردازد. ها میبه آن  به طور اجمالی  

 

 مسجد  الف : 

هنرمند مشتاق    های قدسی نام برد،ای از نماد مجموعه   توان به عنواناز مسجد میگردد،  به تاریخ دین اسلام برمی بنای مسجد  قدمت ساخت  

های رمز گونه و ایهام گونه برای انتقال مفاهیم دینی به مخاطبان استفاده  شود و از راه و علاقمند هنرش در تزیینات این امکان متجلی می

واهد شد.  حضور قلب، تفکر، معاد و ... خ تزیینات به خصوص از نوع کاشیکاری در مساجد باعث افزایش آرامش،  گیری کارحال با به  کند.می

های سنی و پیروان ادیان مختلف به طور  شود که صفاتی از این دست برای مخاطبان از همه گروه لذا این سوال در این بخش مطرح می
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ت به معنای جای سجده  اسم مکان و در لغابتدا به معنی لغتی مسجد پرداخته خواهد شد، ”مسجد کند؟ یکنواخت و مشابه تجلی پیدا می

  دیواری  چهار مورد در مسجد واژه چند هر. است خشوع و خضوع و عبادت جایگاه که شودو در اصطلاح، به مکانی گفته می و عبادت است

گاه و مسجد مؤمن  تواند سجده می   و  است  پاکیزه  و  پاک  زمین،  همه  اسلام  در  اما  است،  شده  ساخته  عبادت   برای  که  رودمی   کار  به  خاصی

ك الصلاة فصلِّ و اکرم)ص( در حدیثی پس از بیان فضیلت مسجد الحرام و مسجد الأقصی، به ابوذر فرمود: »حیثما ادرکتپیامبر  د.قرار گیر

های مختلف  واژه مسجد، با صیغه ت.هر جا وقت نماز رسید، همان جا نماز بخوان که سرتاسر زمین برای تو مسجد اس   الأرض لك مسجد؛

  عبادت  برای  و بیشتر موارد، منظور مسجد الحرام است که به عنوان نخستین مسجد روی زمین شناختهبار در قرآن به کار رفته و در    29

ای که برای مردم قرار داده شده است،  نخستین خانه   ؛إِنّ أَولَّ بَیْتٍ وضُِعَ لِلنّاسِ لَلّذی بِبَکّةَ مبُارکًَا وَ هُدىً لِلعْالمَینَ  است  شده  ساخته  مردم

ترین نقش مسجد، مرکزیت بخشیدن به عبادت مسلمانان است. مسجد  مهم  .که مایه برکت و هدایت برای جهانیان است  ای است در مکهخانه 

مسجد علاوه بر مرکزیت برای  د.  باید از هر گونه پلیدی محفوظ باش محیطی، است که انسان ناپاک نباید وارد آن شود و فضا و زمین آن  

هماهنگی امّت و تمسّك جمعی به »حبل الله« برای رسیدن به اهداف الهی و انسانی، مرکزی برای  عبادت، محلی برای نشان دادن اتحاد و 

لازم به ذکر است مسجد بیشتر از یك هزاره است که به عنوان    (64:  1388)کوثر،  “.حکومت و پس از آن، مکانی برای تعلیم و تعلمّ بود

توان به این مورد خاطر نشان کرد که ”تجربیات تلخ به من ولی از طرف دیگر نیز می  عبادتگاه مخاطبانش در سرتاسر دنیا پابرجا بوده است.

ها دعا ارزشی ندارد، مگر اینکه خداوند  آموخت که معابد حتما خانه خدا نیستند، ممکن است حتی محل استقرار شیطان باشند، در این مکان 

ب باشد، معابد، مساجد و کلیساها را  طور بیشتر ذکر شد ” مهمترین  (. همان21:  1388“)گاندی،  اید ساخت.متولی آن را دوست داشته 

گردد، اصل  در عرفان اسلامی همه هستی به یك مبدا واحد برمی چرخد، زیرا خصوصیات معماری اسلامی این است که بر محور توحید می

مسلمان است. تاکید دین مبین اسلام برجماعت و وحدت  توحید اولین اصل از اصول دیم مبین اسلام است و زیزبنای سایر اعتقادات فرد  

ترین مکان  ترین وجه به سمت خدا سوق دهند و معماری مساجد عالی بین مسلمانان باعث گردید معماران اسلامی بناهای خود را در عالی

عالم هستی در اسلام برپایه تاکید بر    ت.تجلی اعتقادات و افکار مسلمانان است، ایجاد وحدت. هسته بنیادین تفکر معماران مسلمان بوده اس 

پروردگار به عنوان منشا واحد تمام موجودات همچنین  برسلسله مراتب وجود که خود متکی بر اصل وحدت بوده و به امر الهی انتظام یافته  

ان را به عالم فرشتگان مقرب و عالم  است. و نیز بر مراتب وجود که ماده را به عالم لطیف )اثیر( و عالم لطیف را به فرشتگان و جهان فرشتگ 

در کلام پایانی    (161:  1391“)عناقه و دیگران،  دارد، استوار است.روردگار مربوط می ازلی پفرشتگان مقرب را به روح و روح را به فعل خلاقه  

چشمگیر    مسجدل بنای  کند بنای مسجد در عین اینکه پر از نقوش کاشیکاری شده است ولی رعایت سادگی در کپژوهش خاط نشان می 

شود که مسجد با وجود برخورداری از شکوه و جلال معنوی، باید از نظر  بیت)ع( و سیره عملی آنان استفاده میاز سخنان اهل  ”باشد.  می

سقف هم    ای که در آغاز،های مادی به دور باشد. پیامبر اکرم)ص( مسجد خود را بسیار ساده بنا کرد، به گونهظاهری ساده و از پیرایش

بانی برای آن ساخته شود. با این حال هنگام آمدن باران از  نداشت. وقتی گرمای آفتاب به مسلمانان فشار آورد، از پیامبر خواستند تا سایه

ریخت. مسلمانان از حضرت خواستند تا سقف مسجد گل مالی شود، حضرت مخالفت نمود و فرمود: سقف مسجد   سقف، آب به داخل می

 (.295:  1387“)کلینی،  .ون خیمه حضرت موسی )ع( باشدچباید هم

 

 کاشیکاری  ب : 

د قصرها، مدارس،  نهای مانامکان مذهبی و عبادتگاه نیست و در مکان  به فقط مختص معماری اسلامیباشد اینکه ای که قابل ذکر میهتنک

بارز معماری اسلامی،  از دیگر خصوصیات  ”باشد و  شود. هندسه و ریاضیات از عوامل تاثیرگذار معماری اسلامی می ها دیده می حمام   ها وخانه 

اند، یعنی زیور و زینت بودن آن است، اما نقوش به کار رفته در معماری اسلامی از حالت واقعی به حالت انتزاعی تغییر شکل داده   رمنقش و پ

گوید که باید  ای رمز وار و سمبولیك به انسان می ها دل بست بلکه به گونهیا با تمام متعلقاتشزیباست و از طرف دیگر نباید به آناز طرفی دن

 ( 161:  1391)عناقه و دیگران،    “به ان حقیقت پر نقش و نگار جاودانه دل بست که هر آنی در شانی است بدون آن که ذاتش دگرگون گردد.

خیال  هنر  سرکاشیکاری  قدیمی  و  سنتی  هنرهای  از  یکی  ایرانی،  هنرمند  میانگیز  ایران  جذاب  زمین  از  یکی  که  این  باشد  انگیزترین 

های متعلق به دوره سلجوقی تزیین  های که مناره طور کتیبهباشد. و همینای شهر اصفهان می های فیروزه ها مربوط به کاشی کاشیکاری 

های  گری ایران ارزش و پیشینه چندین هزارساله دارد. در کاوش گری داشته و هنر سفال اری ریشه در هنر سفال فن کاشیک ” هنر و    اند. شده 

های ایران معلوم شده که در اثر زلزله آثار مسکونی در زیر خاک دفن شده و به همت کاوشگران، خاک کنار  شناسی برروی گنج تپهباستان 

و سفالینه  موردها  است. کهن زده شده و  به دست آمده  ارزش  با  و  بسیار مرغوب  آمده در کاوش های  به دست  اشیای سفالی  های  ترین 
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به  باستان  آن  تاریخ  که  است  کرمانشاه  استان  در  هرسین  تپه  گنج  از  شده  کشف  آثار  ایران،  می  شناسی  میلاد  از  قبل  هشتم  هزاره 

کاری به ترتیب مقرنس، هفت رنگ، مشبك، معقلی، لام در ایران انواع کاشیپس از پیدایش دین اس  (50:  1391رسد.“)زمرشیدی و دیگران،  

و سپس توسط ایلخانیان دوباره زنده شد  های به ایران صنعت زیبای کاشیکاری دچار دستخوش شد ولی بعد از حمله مغول  باشد.معرق می 

ویه سبك جدیدی به نام کاشی هفت رنگ به دلایل و در دوره تیموری با سبك کاشی معرق به اوج شکوفایی رسید و با ظهور دوره صف

توان گفت”  بنابراین می   های زرد و نارنجی ادامه پیدا کرد.مورد محبویت قرار گرفت تا دوره قاجار با ورود رنگ   جویی در زمان و بودجهصرفه

های سرامیك  اسلامی هستند و طی قرون، کاشی های هنر  ترین ویژگیاند چشمگیر ای از تزیینات رنگی قرار گرفتههایی که در شبکهساختمان 

های هندسی،  ها با موتیفهای شرقی اسلام، کاشیاند. در سرزمین های رسیدن به چنین تاثیرات رنگی بودهترین روشدار یکی محبوبلعاب 

های  رفتند. در سرزمین بدها به کار میها و گنداخلی. طاق قوسی   گرفتند و برای تزیین دیوارهای خارجی و گونه قرار میگل و گیاهان و کتیبه

   ( 41:  1388“)هتسین و دیگران،  رفتند.ها به کار میهای هندسی غالب بودند و برای تزیینات قسمت پایین دیوار کف اتاق غربی اسلام موتیف 

و  مکان تجمع دین اسلام  و  رفته که نماد  تزیینات کاشیکاری برای مسجدی به کار می  باید خاطر نشان کرد اگر چه  با توجه به مطالب بالا

ولی کل فضای    کند،میب آسمانی خود که قرآن هست همیشه بندگان خود را از اسراف نهی  اباشد و اینکه این دین در کتمی پیروانش  

سوره اعراف در این رابطه   31در آیه که کند. همچناندعوت می انگیز تزییناتش مخاطب را به سادگی و آرامش مسجد در کنار فضای خیال 

 الْمُسْرفِیِنَ؛ اى فرزندان آدم جامه خود را در هر  آمده است: یَا بنَیِ آدَمَ خُذوُاْ زیِنتََکمُْ عنِدَ کُلِّ مَسْجِدٍ وکُلُواْ وَاشْربَُواْ ولَاَ تُسرْفُِواْ إِنَّهُ لاَ یُحِبُّ

های ایران  اقلیم  همچنین از سوی دیگر  .داردروى مکنید که او اسرافکاران را دوست نمیو بیاشامید و]لى[ زیاده نمازى برگیرید و بخورید  

های مختلف در ایران )گاه متضاد نسبت به هم(  تاثیر بسزایی در کاشیکاری داشته است، بنابراین ”استفاده از یك مصالح )کاشی( در اقلیم 

واری معماری ایران در خصوص استفاده از کاشی در گنبد مساجد چنین است، اگر  ریم پیرنیا در مقاله مردم نماید، البته قول کدرست نمی

شود تنها برای زیبایی نیست، اینجا کاشی درست جای پوششی بهتر و سودمندتر از این در آب  گنبدی از تیزه تا پاکار با کاشی پوشیده می 

دارد. کاشی از مصالحی  هری از شاگردان ایسشان این سودمندی اقلیمی را چنین بیان میمزرگطوریکه زهره ب  بهو هوای کشور ما نیست.  

  رود، از آن در معماری ایران به وضوح استفاده شده است. است که قابلیت آمودی دارد و چون عایق حرارتی و رطوبتی خوبی به شمار می

حرارتی و بازتاب نور آن )کاشی( در    ایران شاید اینگونه باشد که کاربرد عایقحال استدلال اینگونه اظهار نظر از ایشان در تنوع اقلیمی  

های فلات ایران چون یزد کاربرد اقلیمی دارد و در مناطق معتدل و مرطوب کشور نقش عایق رطوبتی آن مورد  مناطق گرم و خشك و دشت 

کننده به نظر  ی در ایوان مساجد در دوره خوارزمشاهی این دلایل قانع باشد. اما با توجه به شروع استفاده از کاشی در دوره اسلاماستفاده می

ایوان آن از  نمی ایوانه سبك خراسانی است و در  رسد، از مساجد جامع دوره خوارزمشاهیان مسجد زوزن نظیر مسجد فرومد از نوع دو 

ترین بناهای ایرانی است که در تزیین از قدیمی  ای به وضوح استفاده شده است. در نتیجه این مسجد یکیهای لاجوردی و فیروزه کاشی 

با نگاهی اجمالی به مساجد  توان در نهایت می (  39:  1396نسب و دیگران،  “ )مرادی اند.های دو رنگ سود جسته نمای خارجی آن از کاشی 

بهینه از ابداعات و خلاقیات خود در داخل و  تمام تلاش خود را برای استفاده  گفت معماران و هنرمندان ایران زمین  های مختلف  در دوره 

در جان بشر دمیده شده است، زیباست و زیبایی را دوست  خداوند  و روح  صفات    طور پیشتر ذکر شدهمان  اند.خارج بنای مساجد به کار برده

همچنین با نگاهی    باشد.ه هنرش میدارد، بنابراین هنرمند، صنعتگر هنر اسلامی کاشیکار با خلاقیت خود در پی تقرب الهی با اتکاء بمی

توان گفت کاشیکاری و نقوش آن که بر مبنای هندسه و ریاضی شکل گرفته راهی برای فهم و رسیدن دیگر به کاشیکاری هنر اسلامی می

ز یقین ریاضی، عبارت است ا”  یقنی که دکارت از طریق ریاضیات بدان رسیده است  بوده است و نیز  پذیرمانا آرامش وصف نابه قرب الهی ه

کنیم، در واقع همه چیز را بریم و همه عالم را در ذهن خود و بنا به اقتضانات ذهن خود فرآوری می وقتی که به درون ذهن خویش پناه می

و یقین به  کنیم به ماهیات، که به اقتضای ذهن ما ماهیاتی ریاضی هستند اعم از امتداد و شکل و اندازه و ... اساسا ذهن در آیند تبدیل می

فهمد. ریاضیات نیز بدین دلیل در این نظام جایگاه والایی  پذیر نیست و ذهن دکارتی حرکت را نمیبار اورند. در نظام دکارت، حرکت تبیین

ن  کند که گشتره سکون است. اگر بخواهیم منظورمان را در قالب قیاس صوری ارسطویی بیان کنیم، باید بگویم : ذهدارد و افاده یقین می 

ماهیت فهم است، ماهیت حرکت ندارد، پس ذهن حرکت فهم نیست. پس حرکت در نظام مابعدالطبیعی دکارت یعنی در مبانی علوم جدید  

امتداد امری است واحد و ساری و جاری در همه جا، به طوری   در نظام دکارتی ماده عبارت است از امتداد.جایگاهی ندارد. به عبارت بهتر، 

گونه امکان  از امتداد نداریم، خلاء در نظام دکارتی محال است. وقتی هیچ فضای خالی در عالم وجود ندارد، منطقا هیچ که هیچ جای خالی

 ( 139:  1392)فیروز،  “جابهجایی و حرکتی وجود ندارد.
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 مسجد جامع اصفهان کاشیکاری  خوانش

مبنای ریاضیات شکل    که هنر زیبای کاشیکاری اسلامی برها بر این باور باشند  داندانشمندان و ریاضی  اگر  نیست که غیر قابل تصور    شكبی

های حسی، عقلی و شهودی را در نظر گرفت و هر انسان باتوجه به دانش و علاقه  توان برای خداشناسی روش بنابراین می   گرفته باشد.

نهایت وجود داشته  های ریاضی اگر شریکی در کنار بیه عنوان نمونه طبق فرمول ب  کند.اش حقیقت و وجود خداوند را درک میشخصی

حال    گونه به هستی و کائنات دارد.دان احتمال به یقین دیدی ریاضیدان یا فیزیكمعنی خواهد شد، لذا یك ریاضینهایت بی باشد، دیگر بی

جای داده است، خوانش    خود  دررا    و قاجار  یصفو  ،یمور یت  ،یمظفر  ،یلخانیا  سلجوقی، های  که دورهمسجد جامع اصفهان  چگونه کاشیکاری  

انواع روابط هندسی برپایه ریاضیات در طراحی پلان، حجم بنا و تزیینات رعایت  باشد که در معماری قدیم ایران  لازم به ذکر می شود؟  می

ای  ویژه  جایگاه  شگاه تهران گفت: هندسه در معماری ایرانی اسلامیدان  یك استاد معماری  ای مخفی وجود دارد.شده و به صورت شبکه می

وی گفت:   .است ای داشتهافزود: اشکال هندسی به لحاظ عمر در معماری ایرانی و هنر اسلامی نقش ویژه  دکتر فرهاد فخاری تهرانی .دارد

ای را ایفا کرده  درهای قوسی و همچنین در سازه نیز نقش عمده  سازی، گره، ینات معماری، کاشیکاری، فرش، مجسمه یاشکال هندسی در تز

دکتر    .معماری قدیمی به وضوح خواهیم دید وی تصریح کرد: اگر به معماری قدیمی بنگریم، نقش هندسه و اشکال هندسی را در  .است

باشد که کلکسیون هنر و یر هزار ساله مینظاز بناهای بی اصفهان یکی  مسجد جامع افزود:    فخاری، به مسجد جامع اصفهان اشاره کرد و

وی گفت: این درحالی    .خاصی دارد به گفته وی، نقش هندسه در مسجد جامع اصفهان به لحاظ معماری و اعتقادی، جایگاه  .معماری است

در معماری قدیمی    به گفته وی  .باشندهم شکل داشته و از جذابیت خاصی برخوردار نمی  ها فرمتاست که در معماری کنونی تمام سازه

  .باشندکار رفته است، دارای زیبایی و جذابیت خاصی نیز می ظرافت خاصی درآن به که از اشکال هندسی استفاده شده و دقت و علاوه بر این 

ها، فرم و  ها، ایوان وی نوع گنبد، طاق چشمه   .شودمی  این استاد دانشگاه افزود: متاسفانه در معماری کنونی این سبك معماری کمتر دیده

خوانش  به پژوهش  و عنوان باتوجه به مطالب بالا در ادامه .معماری ایرانی و اسلامی قابل توجه دانست ترکیب خاص معماری قدیمی را در

 شده است.  پرداختهکاشیکاری مسجد جامع اصفهان    از  مابعدالطبیعی و قرآنی

گونه دکارت به هستی و کائنات که در قالب مابعدالطبیعه دیده شد و اینکه چگونه دکارت طبیعت پیرامونش را با ریاضی تحلیل نگاه ریاضی 

بایست در  که تمامی توضیح علمی میدکارت تاکید دارد  باشد و اینکه ”می و توصیف کرد، دلیل انتخاب تحلیل مابعدالطبیعی کاشیکاری  

های خود می  نامند و آن را موضوع برهان دانان کمیت می چه هندسه جدا از آن دقیق و میتنی بر ریاضیات بیان گردد: من    هایقالب کمیت 

آن به کار بستنی است، ماده دیگری را در چیزهای جسمانی به رسمیت  شمارند، به عبارت دیگر، هر نوع تقسیم، شکل و حرکت در مورد  

ها نیست و چون همه  ها و حرکت ها؟ شکلچیز جدا از این تقسیمای مطلقا مستلزم هیچتوجه من به چنین ماده شناسیم. افزون براین، نمی

می را  طبیعی  به  پدیدارهای  هیچتوان  که  ندارم  گمان  داد،  توضیح  شیوه  نه این  و  باشد  پذیرفتنی  نه  فیزیك  در  دیگری  اصول  گونه 

 (13 :1388هم،  “)کاتینگ خواستنی.

باشد، با مابعدالطبیعه دکارت قابل تفسیر  شیکاری هنر دست هنرمند روی یك سطح دوبعدی که دارای طول و عرض می حال چگونه کا 

هنرمندی که  بنابراین  شناس به هماهنگی کامل و اتحاد ذهن با بدن جسم اعتقاد دارند،  طور که یك فیزیولوژیست و روان همان   شود؟می

تر به باشد را سریعکند تا مخاطبی که در محل مسجد میح و با تلاش برای قرب الهی ایجاد میروهماهنگی کامل جسم و  نوآوریش را با  

دکارت در تاملات و اصول فلسفه  شود.  آرامش و قرب الهی برسد، لذا مابعدالطبیعه دکارت ناتوان در اثبات تعامل جسم با ذهن و روح می 

می جهان طبیعی در گرو وجود نفس یا روحی متمایز از جسم است و این نفس یا راهی جدید گشود و تلاش کرد اثبات کند که ”معرفت عل

   (47:  1395”)سورل،  که به درک اصول فیزیك صحیح موفق شود، باید خدا را بشناسد.روح پیش از آن 

گیرند، با این اوصاف تحلیل کاشیکاری هنر اسلامی مورد مطالعه  حال از سویی جهان تنها تصویر ریاضی از کائنات دکارت را در نظر می

است که    شود نوع نگاه و برخورد هنرمندی ای که قابل تعامل و تفکر میشود ولی اینجا نکته پژوهش مسجد جامع اصفهان قابل تحلیل می

ها تصادفی انتخاب شده  های هندسی خلق کرده است، آیا این هنرمند فقط اشکال را رسم کرده، آیا رنگانگیزی برپایه شکل کاشیکاری خیال 

شود و هنگامی در پی پاسخ به سوالات پیش روید خواهید فهمید  ها سوالاتی هست که هنگام مواجهه با این هنر قدسی مطرح می است؟ این 

ءٍ یَا مَنْ هُوَ  ءٍ یَا مَنْ هُوَ إِلَهُ کُلِّ شیَْیَا مَنْ هُوَ ربَُّ کُلِّ شیَْگوید:  رب الهی و فرازی از دعای جوشن کبیر که میهنرمند تنها و تنها در جهت ق

ءٍ ءٍ یَا مَنْ هُوَ عَالمٌِ بِکُلِّ شیَْیَا مَنْ هُوَ فَوْقَ کُلِّ شیَْ  ءٍ ءٍ یَا مَنْ هُوَ بعَْدَ کُلِّ شیَْءٍ یَا مَنْ هُوَ قبَْلَ کُلِّ شیَْءٍ یَا مَنْ هُوَ صَانِعُ کُلِّ شیَْخَالقُِ کُلِّ شیَْ

اى که پروردگار هر چیز او است   همچنان در معنای آن آمده است:    باشد.می  ءٍ ءٍ یَا مَنْ هُوَ یبَْقىَ وَ یَفنْىَ کُلُّ شیَْیَا مَنْ هُوَ قَادِرٌ عَلىَ کُلِّ شیَْ 

اى که آفریننده هر چیز او است اى که سازنده هر چیز او است اى که او پیش از هر چیز بوده و اى که او پس    اى که معبود هر چیز او است
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ند و  از هر چیز خواهد بود و اى که او برتر از هر چیز است اى که او به هر چیز دانا است اى که او به هر چیزى توانا است اى که تنها او بما

 . هر چیز دیگر فانى گردد

توانیم  آید که عبارت است از ادراک حسی نمیشناخت علمی معمولا از دو راه برای ما به دست می”دیگر، دکارت معنقد است :    ویاز س

مطلق داشته باشیم. چرا که این نحو از ادراکات غالبا گمراه کننده هستند به دیگر سخن حواس ما در بسیاری از موارد واقعیت را  اطمینان 

ترین خصلت تفکر وی گرایش عقلانی اوست و منظورش از  بنابراین به طورکلی باید گفت که بزرگ   دهد.به ما نشان نمی گونه که هست  آن

عقل هر چه باشد یك چیز مسلم است و آن این که دکارت با اصول عقلانی و روش خویش باب فلسفه قدیم و قرون وسطی را بست و در  

اساس عقل. اصالت عقل در نظر دکارت از یك طرف و از طرف دیگر اصالتی که برای ریاضیات قائل اواخر رنسانس اروپایی مذهبی بنا نهاد بر

 (18:  1397“)یساطی و کرمی،  بود.

توان گفت که کاشیکاری هنر اسلامی مسجد جامع اصفهان و کاشیکارهای انجام شده در مساجد تاریخی ایران، در نگاه یك گردشگر  ولی می

 ه است یا جوهر نفس و ماده!  دارای جوهر اندیشند   گویدمیبا مابعدالطبیعه دکارت باشد،    خارجی که تاحدودی آشنا

جوشن    آیه  54فراز  ، مصداق  در هنگام خلق اثرش  هنراسلامی  کاشیکار  و هوای  حالولی  ،  استدارای ذهن و جوهری اندیشمند  نفس دکارتی  

ربََّ الحْبُُوبِ وَ الثِّماَرِ یَا ربََّ الأَْنْهاَرِ    الأَْبْرَارِ یَا ربََّ الصِّدِّیقِینَ وَ الأَْخیْاَرِ یَا ربََّ الْجنََّةِ وَ النَّارِ یَا ربََّ الصِّغَارِ وَ الکْبَِارِ یَایَا ربََّ النَّبیِِّینَ وَ    .باشد میکبیر  

اى پروردگار پیمبران و   در معنای :  البِْحَارِ یَا ربََّ اللَّیْلِ وَ النَّهَارِ یَا ربََّ الأَْعْلانِ وَ الْأَسرَْارِ  وَ الأَْشْجَارِ یَا ربََّ الصَّحَاریِ وَ الْقِفاَرِ یَا ربََّ البَْرَاریِ وَ

نیکوکاران اى پروردگار راستگویان و برگزیدگان اى پروردگار بهشت و دوزخ اى پروردگار کوچك و بزرگ اى پروردگار حبوبات و میوه جات  

با ابن    .اى پروردگار صحراها و دریاها اى پروردگار شب و روز اى پروردگار پیدا و نهانو  و درختان اى پروردگار دشت    اى پروردگار نهرها

ام که دو مبحث  همواره بر این تصور بوده”شودمتفاوت میبه وجود خدا و جاودانگی نفس    در کتاب تاملاتش  نگاه دکارتتوان گفت  اوصاف می

میرد و خدا وجود  ها همراه بدن نمینمونه اولیه موضوعاتی هستند که باید به یاری فلسفه و نه کلام، براهین مستدلی بر آن یعنی خدا و نفس  

ها حاضر به قبول این حقایق دوگانه نخواهند  دارد، اما درباره غیرمومنان که ظاهرا هیچ دینی و عملا هیچ فضیلت اخلاقی در کار نیست، آن

همانند نگاه سوره الرحمن و توصیف مادی از  تقریبا  نگاه    نوع  این  (268:  1389)شهرآیینی،  “ل طبیعی به اثبات برسد.شد مگر آنکه با عق

   .دار استهای غلاف ها با خوشه ها و نخل در آن میوه،  فیِهَا فَاکِهَةٌ واَلنخَّْلُ ذَاتُ الأْکَمَْامِ از سوره الرحمن:    11به عنوان نمونه آیهبهشت!  

گونه که تامل در آثار یك صنعتگر، مهارتش را  همان”گوید:  علمی به اثبات برساند، چنین میروش  دکارت که سعی دارد وجود خدا را با  

شان سزاوار ستایس  ... کافی است تا خداوند را به عنوان علت فاعلی  سازد، مکانیسم گیاهان، حیوانات ورا سزاوار تحسین می   نمایان و او

 (89:  1395“)سلیمانی و دیگران،  توانیم تنها با اتکا بر همین غایت خداوند را از خلقت فلان شیء خاص تخمین بزنیم.ی ما نمیگرداند، ول

دکارت    باشد؟طریق کنکاش کاشیکاری مساجد تاریخی ایران قابل اجرا می   زآیا اثبات وجود خدا اشود،  ل پرسشی که در اینجا مطرح می حا 

الوجود یا موجودی که بالضروره موجود است تعریف کرد، پس او باید موجود باشد زیرا انکار وجود موجودی  توان واجب می گوید: ”خداوند را  می

:  1393توان دریافت خداوند وجود دارد.“)عبدی،  که بالضروره وجود دارد، مستلزم تناقض است. بدین گونه با تحلیل تصور و مفهوم خداوند می 

انگیز قدم به درون بهشت دوبعدی  های خیال کاری را نشانه وجود باریتعالی دانست از راه مسیر نقش و نگار و رنگ بنابراین اگر کاشی  (119

  کاشیکاری گذاری  شود آیا مکان در تاثیراین توضیحات پرسش دیگری مطرح می با    .طی کندگذاشت و مسیر قرب الهی و آرامش را نمازگذار  

 گذار است؟ ق آن بر روی مخاطب تاثیرو مسیر خل

داند و بنابراین نزد او کل طبیعت یا عالم جسمانی چیزی بیش از امتداد نیست و همه اوصاف اجسام قابل  دکارت ذات جسم را امتداد می ”

گوید فضا یا مکان داخلی یا  تحویل به امتداد است. مکان نیز چیزی بیش از همان امتداد نیست. دکارت در اصل دهم از اصول فلسفه می

ها، زیرا در حقیقت همان امتداد در طول و عرض و عمق که  ن است متفاوت نیست مگر در شیوه ادراک ما از آنآجسمانی که در    جوهر

 (70،  1390صافیان، مومنی،  ده فضا است، تشکیل دهنده جسم است.“)تشکیل دهن

دهند که ماده امتداد نیست، بلکه نیرو است. دکارت  ما نشان میشود نوع نگاه او به ماده است، ”امروزه به  اینجا ایرادی که به دکارت وارد می

دار رها کنیم، در نظر دکارت سرعنی که در ابتدا دارد،  ای را از روی سطح شیبکند، به طور مثال اگر گلولهحرکت را به مکان تبدیل می

دهد. بدین  ه عملا این شیب سرعت را افزایش می یاید در صورتی کهمان سرعتی است که در انتها دارد و سرعتش افزایش یا کاهش نمی

برخلاف    (124:  1392“)مجتهدی،  معنا روش علمی دکارتی پویا و توانمند نیست بلکه ایستمند و مکانی است و فقط شکل هندسی دارد.

،  مقصود سیر صعودی دارد   داند و مسیر رسیدن تانظر دکارت قرآن اعمال نیك، نماز، حضور قلب را نردبانی برای رسیدن به قرب الهی می

اشکال مربع،  های کاشیکاری مساجد تاریخی ایران که از ترکیب هندسی  بنابراین درک بیننده کتیبه  شود.بنابراین ماده پویا و داینامیك می 
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رسد! میشود؟ بیننده پی به منشاء خلقت و درک جهان لاهوتی در پهنای کتیبه  دایره، مثلث، شش ضلعی تشکیل شده است، چگونه می 

مبدا وجودی خویش با رویاپردازی نقش و نگارهایی  ترکیب این اشکال سعی بر این داشته است، روح بیینده به کنکاش    هنرمند کاشیکار بب

ای که هنرمند باعث آن شده است تا مخاطب کنجکاو به شناخت خویش و  رونده خلق کرده است، بپردازد. این حرکت پیش   که هنرمند

با این بیت از وحشی بافقی به  ، های ابروتو ابرو، او اشارت     تو مو بینی و مجنون پیچش مو  باشد که :ارد، مصداق این شعر میخدای خویش وا د

 باشد.پیشه میسر میرسیم درک کاشیکاری هنر اسلامی برای مخاطب جستجوگر و عاشقاین نتیجه می

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

http://www.؟.ir/


 74-86ص  ،2جلد1399  تابستان،    20، شماره  درعلوم انسانی ومطالعات اجتماعی  پژوهشعلمی  مجله  
http://www.jhss.ir 

 گیری نتیجه

که در نتیجه آن به   خواهدنهایت طلب است و کمال مطلق مىانسان، بى  باشد کهاین موضوع مینبال اثبات  در این پژوهش نگارنده به د

در تمام ادیان و    لذا  گرداند.چون هر چیزى غیر از خداوند محدود است و وجود عارضى دارد، دل را آرام نمىاما    ،آرامش روح و روان برسد 

های مختلف پژوهشی از قرون وسطی تا قرن حاضر همگی به دنبال اثبات یك جریان یا دستورالعمل برای  همچنین تمام دانشمندان حوزه 

های مختلفی  با جریان  ،مخاطب علاقمند کسب آرامش  ،باشد. حال در این مسیردر جهان می یا همان نیروی برتر  رسیدن به آرامش و معبود  

به یك هدف مشترک اشاره می کنند، که همان باور نیروی برتر  ها  همگی آندر آمده است که  به رشته تحریر    برو خواهد شد که قبلارو

نیروی مشترکی هستیم که به دنبال    باشد ولی همگی انسان هاشاید مسیر رسیدن به خدا یا همان نیروی برتر در عالم متفاوت می  است.  

از این رو طبق مطالب گفته شده در متن حاضر می توان به این نتیجه دست یافت که  باشند.به دنبال آن مینیز دان سایر ادیان یا دانشمن 

است وجود خداوند اثبات  با استناد به وجود مخلوقات و این جهان هستی که مبتنی بر قوانین ریاضی واری    که   افتیدکارت در،  نظر به اینکه

با خلق ابنیه لایتناهی به یك آرامش روح خواهد رسید بنابراین برای حفظ این آرامش سعی دارد    باور این قدرت  ن باانسااز اینرو  خواهد شد.  

و علمی و ریاضی دست یابد. لذا  خلق جهانی مطابق با قوانین طبیعی  ریاضی و هندسی است به    صنایع دست بشری که حاکی از قوانینو  

مسجد جامع اصفهان و قوانین هندسی مستتر در  مساجد از جمله  ابنیه اعم از  به کار گرفته شده در ساخت    قوانینطبق نظریه دکارت،  

قعیتی است؛  در فلسفة دکارت، قدرت و علم الهی منشأ هر وا  .ی است تا انسان در معرفت حاصل از آن به آرامش برسد نقوش کاشیکاری تلاش

اهی مشابه  و قدرت لایتن  وندخدا   از این رو تصور دکارت از معرفتدارد.  أ شناخت بشری از هرآنچه وجود  منشأ هرآنچه وجود دارد و نیز منش

یعنی اثبات وجود خداوند صرفا از  است.  به او محتاج    زیمخلوقات است و همه چ  نندهیاست که آفر  «یاز خداوند به عنوان »ذات   یعموم  تصور

از معرفت خداوند    یتر  قیدق  انی به ب  دیبا  یدرمباحث فلسف  اما  است.   یمعلولو  ی  علطریق مخلوقات او مقدور خواهد بود که همان نظریه  

ندارد،    تیخداوند ماهو    است  ازین  یب  ز،یاز همه چ  وا  چرا که  ست،ی با حد ن  فیتعر  از نظر قرآن کریم اثبات وجود خدا و تعریف آن یك     .رسید

اینرو درمعرفت    ییمشا  میحکهمانطور که  استفاده کرد.    ه،یواز معقولات ثان  دیندارند و با  یکاربرد   ،یماهو   میخداوند، مفاه  فیدر تعر  از 

  ز یموجود به واجب و ممکن« و ن  م یبر »تقس  یمبتن  ریتعاب  نیا  وجه  کنند.  یم  ادی»واجب الوجود« و »مبدء اول«    ریخداوند به عمد، از دو تعب

نه به غیر یا همان وجود    »واجب الوجود بذاته« استاز واجب الوجود    مرادو  )مبدأ اول( است.    رمعلولیغ  یسلسله ممکنات و علت  یانتها 

در مابعدالطبیعه    ندوخدا معرفت  که،    نیاو از علت است. حاصل کلام ا  یازین  یو ب  یحق تعال  یوجود  یغنا   انگری»بذاته« ب  دی. وجه قمخلوقات

می توان گفت نگاه یك مسلمان از جمع بندی    دراست.  تر  سمانی قرآن که بسیار وسیع  در کتاب آ  شناخت اودکارت وسیع نیست برخلاف  

دریچه کتاب او یعنی قرآن کریم در ساخت مصنوعات و ابنیه یه نگاه علت و معلولی نبوده لذا نقوش و رنگ بندی بیشتر به معرفت خداوند  

 لایتناهی اشاره دارد تا با فلسفه وجودی این هنر انسان را به آرامش و کمال حقیقی برساند.  
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