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 بارویکردِ تقریبیمرسله  حمصال

 غلام علی اندیشور1 ،  محمود ویسی2

  1دانشجوی دروه ای ارشد، رشته فقه مقارن وحقوق عمومی اسلام، دانشگاه مذاهب اسلامی تهران

 2  رشته تخصصی فقه مقارن از دانشگاه سودان، استاد یار دانشگاه مذاهب اسلامی

 غلام علی اندیشورنویسنده مسئول:  

 چکیده

ست،زیرا مصالح مرسله در واقع همان مصلحت های آزاد و رها هستند، یعنی مصلحت های که ا میان علما ادله احکام و مورد اختلافمصالح مرسله یکی از    

امام  درمذهب در امر تشریع میدانند، چنانچه را دخالت از علما عمل به مصالح مرسلهای عده  .وارد نشده استشارع دلیلی بر اعتبار و عدم اعتبار آنها ازسوی 

و چیزی که به احناف منسوب است این که مصالح مرسله  ستحسان متابعة لهوی«.قد شرع،کمن استحسن، الاستصلاح کالا:»من استصلح فآمدهمه الله(رح)شافعی

طوفی از علمای حنبلی، استصلاح را دلیل شرعی و اساس در سیاست دنیوی و ولی موافقین مصالح مرسله، مانند علمای حنابله، دلیل معتبر نمی پندارند. را 

جود نگرسته شود، مشاهده می شود که حکم برعدم الغای این گونه مصالح از ویژگی وانصافاً به زندگی اجتماعی بشر و تطورات زندگی این ممعاملات می داند. 

ا مصالح زندگی خویش را در پرتوی عقل سلیم تشخیص و برآن عمل کند. لازمه عمل به این مصالح های قانون الهی است و این صلاحیت را به انسان داده ت

نه منافاتی ندارد، عدم مخالفت آنها به شرع بوده، و از جمله ضروریات،حاجات و یا تحسینیات باشد، رعایت این گونه مصالح با مقصد شرع ملائم بوده و هیچ گو

) در یک مصحف واحد جمع آوری نمود. جناب عمر  () رضی الله عنهرآنکریم را با مشوره جناب عمربرمبنای مصلحت ق ) رضی الله عنه(بکرحتی بزرگان دین، مثل،جناب ابو

گروهی آن را خدا می خواندن آتش   ) رضی الله عنه(حدسرقت را برای رفع نیازمندی های همگانی درجامعه تا رفع این محدودیت تعطیل نمود، جناب علی  رضی الله عنه(

اتفاق نه افتاده بود وحکم شرع  (ل الله علیه و آله وسلم)صاینها از جمله کارهای بودن که در زمان رسول اکرم )رضی الله عنه( های اداری در زمان جناب عمر ایجاد واحدزد. 

 دگی مردم این اعمال را انجام داده اند.بر اعتبار وعدم اعتبار آنها وجود نداشت ولی بزرگان دین براساس مصلحت زن

 عمل به مصالح مرسله به معنی تشریع و دخالت در امر الهی است؟؛سوال  

 ؟داد قرارنخواهد درمضیقت را ها انسان اجتماعی و شخصی زندگی شارع ازسوی آن یدٔ  تا وعدم یدٔ  سوال؛ ترک مصالح مرسله به دلیل تا  

مصالح بندگان الهی را محقق و منافات با شرع نداشته باشد مقصود فرضیه؛ مقصد شارع از تشریع تحقق مصالح بندگان الهی بوده، و هرگونه قانونگذاری که 

تدبیری در نظم اجتماعی خواهد فرضیه؛ عدم استفاده از مصالح مرسله زندگی اجتماعی انسانها را در مشقت و تکلیف قرار خواهد داد و سبب بی  /شارع است.

 شد.بطوری نمونه، عدم رعایت چراغ ترافیکی ممکن سبب ده ها وقایع شود.

ط عمل یدلایل موافقین ومخالفین این ادله و شرا در پاسخ به سوالات طرح شده با بررسی ثبوت فرضیه ها کهبه  تحلیلی، -، بگونه ای توصیفیدر این پژوهش

 اس آن می پردازیم.به آن و آرای اجتهادی براس

 مرسله، مصالح معتبر، مصالح ملغا.   مصلحت،ادله احکام، :  کلیدواژه ها
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 طرح مسئله 

ی که در مورد آنها  ا . مصلحت مرسله یعنی موارد و قضایامصلحت مرسله بعد از ادله اتفاقی یکی ازجمله ادله اختلافی استنباط احکام است       

دثه را مبتنی بر جلب  قایع مستحآن ها از طرف شارع حکم وارد نگردیده است و مجتهد حکم پیرامون و حکم شرعی مبنی بر حلال و حرام بودن  

یکی از علمای شافعی مذهب   ()رحمة اللهغزالیطوری که  ،مصلحت و دفع مضرت صدور می نماید، این سخن ریشه در اقوال علمای مذاهب دارد 

است و مرسله، یعنی  یعنی مصلحت در مقابل مفسده آمده  (  ۲۷5    ،۲جم، ۲010)غزالی:د.  مصلحت را »عبارت از جلب منفعت و دفع مضرت« میدان 

اعمال شرعی   )رحمة الله علیه(،امام شاطبیجوب آن از جانب شارع وجود ندارد.آزاد و رها شده. یعنی حکمی از جانب شرع مبنی بر وجوب و عدم و

و عبارت از مصلحت های است که اعمال به  مقصود بالذات نمی داند،بلکه مقصود آنها را در اموری دیگری میداند که معانی آنها به شمار می روند  

 (۴۷  ،13۷6سبب آن ها تشریع شده است.)ریسونی:

لال با مال حرام مخلوط گردد و قابلیت جداکردن را نداشته  از این جهت به معنی مصلحت های رها و آزاد تعبیر می شود. مثال؛ اگر مال ح     

؟ پس حکم براین فرضیه را برمبنای کدام ادله استوار می سازیم (.۲9۴، 1398این مورد هم شرع هیچ حکمی ندارد)تبار. شب خیز: باشند و در

لا ضرر و لا ضرار فی   است که فرموده:»  (ل الله علیه و آله وسلم)صاین جا است که مصالح مرسله کاربرد پیدا می کند و بر مبنای حدیث مبارک رسول الله

. ایجاب می کند تا برمبنای مصلحت آنچه که  یعنی: در اسلام ضرر و زیان به خود و به دیگران رسانیدن جایز و مجاز نیست(۷نجاتی )«الاسلام

پس، معلوم می شود که شارع حکم اعتبار   صورت بگیرد.مفسده ومضرت شمرده می شود نفی گردد وحکم بر مبنای مصلحت و جلب منفعت 

  بعضی از مصالح را اعلام، بعضی را الغی و در مورد بعضی از مصالح سکوت اختیار کرده است؛ لذا ایجاب می نماید تا در مورد که شارع سکوت 

ارع در تمام موارد جلب مصلحت ودفع  نموده برمبنای مصلحت وجلب منفع ودفع مفسده حکم صورت بگیرد و این یک اصل است که مقصد ش

   مفسده بندگان مورد نظرش بوده است.

ن ونقدآن، ادله قایلان، قول راجیح  واع آن، حجیت بودن آن، ادله منکراسعی بر این خواهد بود تا معنا ومفهوم مصلحت مرسله، اندر این مقاله       

 گردد. و شرایط عمل به آن و نقش آن در عصرنوین روشن وبدیهی  

مصلحت را» جلب منفعت و دفع ضرر« میداند، زیرا جلب منفعت و دفع مضرة از مقاصد خلایق    ()رحمة الله غزالی  :معنا ومفهوم مصلحت مرسله  

)رحمة امام شاطبی(.  ۲۷5،  ۲جم،۲010است و صلاح انسان در حصولی این مقاصد بوده و این مصلحت باید حراست کننده مقاصد شرع باشد.)غزالی:  

  بندگان   اخروی  و  دینوی  مصالح  اقامه  تشریع  از  را  شارع  قصد یعنی  دینیة«  و  خرویةٔ  الح والادر کتاب خود»ان الشارع قصدبالتشریع اقامة المص( الله

   (.3۷،    ۲ج ،13۷0:شاطبی.)میداند  الهی

:»اعمال شرعی مقصود بالذات نیست، بلکه مقصود از آنها امور دیگری است که معانی آنها به شمار می روند و عبارت از  ()رحمه اللهامام شاطبی  

 (. ۴۷  ،13۷6مصلحت های  است که اعمال به سبب آن ها تشریع شده است.)ریسونی: 
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ابن عاشور تونسی تعریفی برای مقاصد شریعت ارائه می کند:»مقاصد کلی تشریع،معانی و حکمت های است که شارع، آنها را درهمه یا بیشتر      

ه هنگام تشریع احکام، مورد نظرشارع بوده است و حتی معانی ای که برخی  تشریعات ندارد. بنابراین،اوصاف شریعت، هدف کلی آن و معانی که ب

«مقاصد کلی شریعت به این شرح بیان  از احکام شریعت به چشم نمی خورد، اما در بیشتر احکام، آن وجود دارد، داخل در این تعریف می گردد.  

مردم،شریعت را بامهابات مورد اطاعت و نافذ قراردادن و امت اسلامی را  می کند: حفظ نظام،جلب مصالح،دفع مفاسد،ایجاد برابری میان 

نیرومند،پرشوکت و دل آرام ساختن. وی مقاصد خاص را چنین معرفی می کند:»کیفیت های مورد نظر شارع درمحقق ساختن مقاصد سودمند  

(. از این تعریف نتیجه این میشود که مقصد شریعت  38 برای مردم یا آنچه که برای حفظ مصالحشان در رفتارهای خاص لازم است.)ریسونی:

 حفظ مصالح و دفع مفاسد است هرگونه قاعده و اعمال که متضمین مصالح مردم باشد مورد نظر شارع است. 

عنی مقصود شرع  (. ی۲۷1، 3جبی تا،: آمدی)مرین«ٔ  :»ان المقصود من الشرع اما جلب المصلحة او دفع المضرة او مجموع الا()رحمه اللهامام امدی    

الطوفی درتعریف مصلحت» اون راه وعلت عمومی ومعنی است که مقصد شارع در عبادات و    و محقق هر دو امر است.  تجلب منفعت و دفع مضر

عادت« است. و بعد مقصد شارع در عبادت را شرح می دهد.» آنچه که قصد شارع در حق خود ش است« یعنی قصد شارع در عبادات نمودار  

لهی است که بر بالای بندگانش جعل شده است. و مصلحت در عبادات  شدن بندگی بندگان خداوند از دستورات آفریدگار شان است و این حق ا

آن است که مطابق مقصد شارع که حق آن است انجام شود. و اما عادت» چیزی است که شارع قصد منفعت و نظم بخشیدن و احوال زندگی  

 (.11۲  ،1۴۲0بندگانش را نموده است«)الطوفی:

ة فی الشرع و بالحکم القطعی من العقل من جهة ادراک مصلحة خالیة  میگوید:»والمصالح اما معتبر   فقهای نامی اهل تشیعاز جمله    محقق قمی     

  (.9۲،  ۲ج  ،1۲31:القمی)«...  فسادها  الی  دیّٔ  منن المفسدة،کحفظ الدین و النفس و العقل و المال و النسل، فقد اعتبر الشارع صیانتها و ترک مایو

یعنی مصالح آنهای که در شرع معتبر شناخته شده و به حکم قطعی عقل درجهت ادراک مصلحت که خالی از مفسده باشد، مانند حفظ  

همانند  اهل تشیه یا امامیه  دین،عقل،نفس، مال و نسل که شارع حفاظت از آنها را معتبردانسته و ازآنچه منجر به فساد شود احتراز کرده است.

ن: صفتی است که با عملکرد و اهداف  در اصطلاح اصولیا  مصالح رسله را نمی پذیرند ولی در عمل به گونه وافر استفاده کرده اند.ه  حنابله و حنفی

  شریعت سازگاری داشته باشد ولی کن دلیل معینی بر عتبار وعدم ابطال آن از طرف شرع نیامده است. ربط دادن حکم برآن، با جلب منفعت و یا 

 (۷۴،  1395به در جمع آوری قرآنکریم دیدند.)زحیلی:  صحامردم حاصل میشود؛  مانند مصلحتی که  دفع مضرت از  

است؛ یک مصلحت   مصطفی زلمی، مصلحت در لغت عبارت از آنچه خیری برای فرد و یاجامعه را در بر داشته باشد، و این مصلحت دو نوع       

 خصوصی دوم مصلحت عمومی 

باشد یا   : عبارت از منفعت مادی یا معنوی،دنیوی یا اخروی که مکلف در کارهایش آن را برمی گزیند؛یا واجبنظر راجح در تعریف مصلحت     

 (.۲10  -۲09،  139۴ام باشد یا مکروه.)زلمی:مستحب و یا مباح، و دفع مفسده به واسطه خود داری از اعمال نامشروع است، حر
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استنباط می شود که مصلحت دارای یک جنبه ایجابی، یعنی ایجاد منفعت و یک جنبه سلبی، یعنی دفع مفسده است. در مواردی هم،  از این       

جانب ایجاب آن اطلاق می دهند و به این ترتیب دفع مفاسد مقارن آن می گردد، چندان که فقها می گویند:»دفع مفسده مقدم  مصلحت را بر 

   (.۲۴0،  1358برجلب مصلحت است«.)زیدان:  

 انواع مصالح مرسله    

د، از این رو مصلحت غیر از هوس  مصلحت و مفسده در چارچوب مقاصد شریعت، هریک مفهوم خاص و ویژگی معینی دار: مصالح معتبر  الف.

ظریه  های لجام گسیخته و خواسته های گذراست؛ بلکه مصلحت در اسلام؛ بالاتر و فراتر از این مفاهیم کوتاه؛سطحی و روزمره است. با این نگرش ن

ابن تیمیه هرجا ازشریعت    (.51.)ریسونی:  مقاصد،هر مصلحت و مفسده را برپا می کند؛ مصلحت و مفسده ضروری، حاجتی و تکمیلی یا تحسینی

خداوند متعال به بندگا فرمان داده است تا در طلب مصالح به   در باب مصالح و مفاسد مخالف با احکام سخن می گوید؛واحکام آن است 

و این بزرگترین اساس قانون گذاری دراسلام  ترتیب»الاصلح فالاصلح« و در جهت احتراز مفاسد به ترتیب »الافسد الافسد« تلاش کنند 

و احکامی را به منظوری دست یابی به آنها تشریع   مصالح معتبر آنهای است که شارع حکیم آنها را معتبر دانسته است     (.9۲است.)ریسونی:

و حفاظت از آنها را نظر به مراتب شان لازم میداند،هرکدام از این تقسیم  مصالح را به سه دست تقسیم می کند    )رحمه الله(امام شاطبب  رده است،  ک

، در مقام ضرورت نیست. التحسینات،چزیکه درزمره  مال و ناموس. الحاجیات مانند حفظ دین،جان، عقل،نفس،بندی را تحت عنوان الضروریات،

 (.10-8  بی تا،ضروریات و حاجات نیست.)شاطبی:

 مراتب سه گانه مصالح 

ضروریات؛ چیزهای اند که زندگی دینی و دنیای انسانها به آنها وابسته است، که اگر نباشند زندگی در دنیا مختل میگردد و نعمات الهی    - 1

رای مصالح دین ودنیا  ضروریات آنهای اند که برپا کردن آنها بمگوید:»)رحمه الله(امام شاطبی .عذاب در آخرت حتمی خواهد بودضایع می شوند و 

 . (8  بی تا،این مصالح جاری و قایم نشود سبب فساد،هرج و فت زندگی و در نتجه رفتن به زیان آشکارا خواهد بود.«)شاطبی:لازم است واگر 

(. مقصد این است که الله   ۷96بی تا، .)شاطبی:است بزرگ طبیب حکیم شارع عظم«یعنیٔ  میگوید»فالشارع هوالطبیب الا الله()رحمةامام شاطبی      

امام  منان برای حراست بندگانش از مرض ها وپلیدی های دنیا که زندگی دینای و اخروی آنها را مختل می کند داروهای مثمرتجویزکرده است.  

و   دانسته است مصالح ضروریجمله از  نفس، ناموس و مال(عقل،اصول پنجگانه) دین،  ت ازقواعد نجات بخش الهی را تحتظاحف (مه الله)رحغزالی

، جلب منفعت و دفع مفسده را از جمله مقاصد خلق الله دانسته و صلاح مخلوقات را در  فرموده؛ مصلحت یعنی جلب منفعت و دفع مفسده است

تضمین و حراست    این اصول پنجگانه را  را حفاظت کند و هرآنچه کهحصول این مقاصد می داند، و مصلحت چیزی است که باید از اصول پنجگانه  

نماید مصلحت، و هرآنچه که این اصول پنجگانه را از بین بیبرد و یا  ضایع کند مفسده و از بین بردن آن مصلحت است. و حفاظت از این  

 (۲۷5،  ۲جم،۲010  )غزالی:اصول)دین،نفس، عقل، نسل و مال( از جمله مصالح ضروری است.
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وَقَاتِلُواْ فیِ سَبیِلِ اللهِّ الَّذِینَ یقَُاتِلوُنَکمُْ وَلاَ تعَْتدَُواْ  »جهاد را واجب گردانیده است چنانچه الله متعال فرموده:  دینمثال برای حفاظت از      

  (.190البقره: آیه  إِنَّ اللهَّ لاَ یحُِبُّ الْمعُتَْدِینَ«) 

 دارد.  ندازه درنگذرید زیرا خداوند تجاوزکاران را دوست نمى جنگند بجنگید ولى از اترجمه: و در راه خدا با کسانى که با شما مى   

مبارک به وضاحت معلوم می شود، کسانی که به شما تجاوز می کنند و می جنگنند و در صدد از بین بردن دین و ارزش های شما    از این آیه      

، یعنی اگر کسی در راه خدامی جنگد واز  را دوست نمی دارد هستند با آنها بجنگید ولی متوجه باشید که از حد نگزرید و الله متعال متجاوزین

 حد می گزرد متجاوز بوده و مورد مذمت الهی است. 

وَمَنَافِعُ  :» یَسْأَلُونَكَ عَنِ الخَْمْرِ وَالمَْیسِْرِ قُلْ فِیهمَِا إِثْمٌ کَبِیرٌ شراب را تحریم نموده است ،الله متعال برای حفاظت از عقل ، حفظ عقل     

 ( ۲19البقره:  کمُُ الآیَاتِ لعََلَّکمُْ تَتفََکَّرُونَ«) لِلنَّاسِ وَإِثْمُهُمَآ أَکْبرَُ منِ نَّفعِْهمَِا وَیسَْأَلُونَكَ ماَذَا یُنفِقوُنَ قُلِ العَْفوَْ کذََلِكَ یُبیِّنُ اللّهُ لَ

ک و سودهایى براى مردم است ولى،  گناهشان از سودشان بزرگتر است و از  پرسند بگو در آن دوگناهى بزرترجمه: درباره شراب و قمار از تو مى  

 گرداند باشد که بیندیشید.پرسند چه چیزى انفاق کنند بگو مازاد ]بر نیازمندى خود[ را این گونه خداوند آیات ]خود را[ براى شما روشن مى تو مى

 (. 1۷9«)البقره:  وَلَکمُْ فیِ الْقِصَاصِ حَیاَةٌ یَاْ أوُلِیْ الألَْبَابِ لعَلََّکُمْ تَتَّقُونَ »:، قصاص را واجب گردانیده و الله متعال می فرمایدنفسحفظ      

 ترجمه: و اى خردمندان شما را در قصاص زندگانى است باشد که به تقوا گرایید.   

 (. ۳۸أَیْدِیَهمَُا جَزاَء بِمَا کَسَبَا نکَاَلًا مِّنَ اللّهِ وَاللّهُ عزَِیزٌ حَکِیمٌ«)المائده: وَالسَّارِقُ واَلسَّارِقَةُ فَاقْطعَوُاْ ، الله متعال فرموده»حفظ مال   

 اند دستشان را به عنوان کیفرى از جانب خدا ببرید و خداوند توانا و حکیم است. ترجمه: و مرد و زن دزد را به سزاى آنچه کرده   

 (. ۲«)النور:  :» الزَّانِیَةُ وَالزَّانِی فاَجْلِدُوا کُلَّ وَاحِدٍ مِّنْهمَُا مِئَةَ جلَدَْةٍ، الله متعال فرمودهنسلحفظ    

 زناکار و مرد زناکارى صد تازیانه بزنید. ترجمه: به هر زن    

 از بررسی های فوق معلوم می شود که ظرورت های پنجگانه از جمله مصلحت های اند که حفظ آنها بر انسان واجب است.       

)رحمه امام شاطبی  (.30،  ۲مانند تشریع احکام بیع، اجاره و ... )حکیم:جحاجات چیزی است که در مقام ضرورت نیست،    :)نیازمندیها(حاجات   -۲

محتاج بودن انسان را جهت پیشرفت و رفع تنگنای که در غالب موارد منجر به حرج ومشقت می شود سبب فوت مصالح میداند.  و رعایت  الله( 

حاجات آسانی و رفع حرج ومشقت را به همراه دارد که هدف شارع از تشریع تسهیل زندگی انسان برمبنای مصلحت های انسان ها بوده  

چیزهای که مرد به خاطر دفع هرج به آنها نیاز مند هستند، چون اگر این نیازمندیها نباشند مردم در تنگنا و حرج  (.  11-10  بی تا،است.)شاطبی:

بودن    و مشقت قرار میگیرند، اما عدم وجود شان زندگی را مختل نمی سازد. مانند؛ قصرخواند نماز در سفر، افطار ماه مبارک رمضان در سفر، مباح
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مریض و یا ساقط شدن نماز از خانمی که دچار حیض ونفاس شده، به شوهر دان دختر   ردار و شیردهنده و شخصروزه برای زن با نخورد

به منظوری رفع حرج و مشقت از بندگانش اعتبار بخشیده  (. شارع اینگونه موارد را ۷5-۷۴، 1395خردسال با هم کفو، از طرف ولیش.)زحیلی:

 است. 

چیزهای است که در زمره ضروریات و حاجات نیست؛ ولی منوط به خوبیها،زیبای، آسانی و مزیت ها است، در واقع     :)تزئینات(نیات تحسی  -3

می  )رحمه الله(امام شاطبی . (۲۷6، ۲)غزالی: جکه زائد هستند، و رعایت آنها یک روش نیک در عادات و معاملات است.اند اشیاء و چیزهای 

مانند، ازاله  گوید»تحسینیات یعنی، گرفتن شایسته ترین محاسن عادات، بیزاری و دروی جستن از پلیدی ها و زشتها، این قول مرجح است.

(.  11بی تا، «)شاطبی:...نجاست در عبادات،پوشاندن عورت،اخذ زنت و نزدیک به نوافل و خیرات و ازجمله صدقات. آداب خوردن و نوشیدن

ینیات را، مصالحی میداند که هدف از آنها به کارگیری عادات پسندیده و اخلاق بزرگ منشانه است؛ مانند انواع طهارات برای نمازها،  زحیلی؛ تحس

د  تزئین لباس ها و خوش بوی و حرام بودن خوراک های پلید و دستور به نکوکاری یا بازداشتن زن از این که شخصاً یا به تنهای خود را به عق

،  1395.)زحیلی: ری در بیاورد و این که ولی و سرپرستش وی را به ازدواج بدهد. این ها او صافی برای احاکم مشروع شان می باشندنکاح دیگ

۷5.) 

  عدم  بر شارع که شوند می یافت هم مرجوهی و غیرواقعی موهومی مصالح شارع، یدٔ  : در پهلوی مصالح معتبر و مورد تابی اعتبارمصالح ب. 

 (.  11النساء: آیه  یوُصِیکُمُ اللّهُ فیِ أَولْاَدِکُمْ لِلذَّکَرِ مثِْلُ حَظِّ الأنُثَیَیْنِ«.)ن امر دلالت دارند:»  ای  بر  قرآنی  آیات  که  طوری  کرده،  حکم  آنها  اعتبار

 هره دو زن است. ترجمه: خداوند به شما در مورد فرزندانتان فرما می دهد و برشما واجب می گرداند که بهره ی یک مرد به اندزه ب  

  کرده  اعلام باطل مذکور آیه با را این متعال الله که است میراث در خود برادری با بودن مساوی در نثٔ  در این آیه الله متعال، مصلحت مو     

 . است

  و یا مانند، مصلحت رباخواری در اضافه شدن مالش از طریق ربا، که الله متعال این مصلحت را با بیان حرمت ربا لغو کرده است و فرموده:»    

 (. ۲۷5البقره: آیه،وَأحََلَّ اللّهُ الْبَیْعَ وَحَرَّمَ الرِّبَا«.)

 ست. وخداوند، بیع)خرید و فروش( را حلال و ربا را حرام کرده ا ترجمه:    

  پس، ربا راه درست و صالحی برای جمع آوری مال و خزانه آن نیست و موارد دیگری از این قبیل که شارع حکم بر عدم اعتبار آنها صادر کرده        

 (. ۲۴1،  1389است. و علما اتفاق نظر دارند که بنا کردن احکام برمصالح ملغی صواب نیست.)زیدان:  

الح غیرمعتبر مصالح دیگری یافت میگردد که شارع بر اعتبار وعدم اعتبار آنها حکم مقرر نکرده  : در پهلوی مصالح معتبر و مصمصالح مرسله  -3

مصلحت هستند به این خاطر که جلب منفعت و دفع مفسده می کنند،  ،ن؛ این مصالحنام مصالح مرسله می خوانند اصولیااست. این مصالح را ب
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لذا؛ امام   مبنی بر اعتبار و عدم اعتبار آنها جعل نشده و آنها را به حال خود رها نموده است.و مرسله اند به این منظور که از جانب شارع حکمی 

در عرصه قیاس، پیشوای امت به شمار می روند وبه یقین معلوم است که به مصالح اعتماد می ورزیده   )رضی الله عنه(می گوید: صحابه )رحمه الله(غزالی

مصلحتی محقق گردید، بایستی اقدام به جلب و رعایت آن نمود، و هرجا که مفسده ای اتفاق افتید، باید  پس هرکجا  (.105، 13۷6اند.)ریسونی:

درجهت دفع آن و بستن راهش تلاش کرد، حتی اگر در آن مورد نص خاصی هم موجود نباشد، چراکه نصوص عام موجود در مذمت فساد وافساد  

ماع براین که اهدف عمومی شریعت جلب مصالح و دفع مفاسد در دنیا  و آخرت است، برای ما  و مفسدین و نهی از شر و ضرر و در مقابل آن، اج

ر گرفته اند،توجه می  کافی است. در حقیقت این همان مصالح مرسله است که عملاً در فقه تمامی مذاهب، ازجهت این که مورد تبیعت مردم قرا

   (.۴55-۴56،  13۷6:گردد.)ریسون

  ٔ  در باور برخی از صاحب نظران شیعی، عقل آدمی، به صورت مستقل، توان دریافت و ادراک مصالح اشیاء را دارا است ولا اقل بصورت موجبه   

 (. ۴۴  ،136۴  ؛ الخراسانی:59،  3ج  ،1۴0۴:نائینی.)باشد  می  توانمند  کار  براین  جزئیه،

ماید و نظیری که دارای حکم منصوص باشد ندارد تاین این مصالح مسکوت را  پس این دست از مصالح در حوادث مسکوت عنهُ بروز می ن       

  برآن قیاس کنیم، اما در آنها وصفی مناسبی وجود دارد برای تشریع یک حکم معین که این حکم میتواند منفعتی را مقدور سازد و یا مفسده ی 

ه به خاطر قتل یک ها، ضامن دانستن سازندگان و قصاص یک گرورا دفع نماید، مانند، مصلحتی که مقتضی جمع آوری قرآن، ایجاد دیوان 

 (. ۲۴۲  ،1389نفربود.)زیدان:

 حجت بودن مصالح مرسله: 

  گونه  هیچ آن در اجتهاد و یٔ  هستند و را قیفیعلما اتفاق نظردارند که در عبادات به مصالح مرسله عمل کردن جواز ندارد؛ زیرا عبادات تو       

لذا؛ عمل    ورد مذمت و نکوهش قرار گرفته است.م  که  است  گمراهی  دین  در  بدعت  هرگونه  و  شده  محسوب  بدعت  آن  در  زیادت  و  ندارد  دخالتی

  ییدٔ  ملایم و همسو با مقاصد شارع باشد؛ اگرچه نص خاصی آنها را مورد تابه مصالح مرسله در موارد دکه مصالح مرسل 

در مورد معاملات میان علما اختلاف  ولی در مورد حجت بودن مصالح مرسله به عنوان یکی از ادله احکام  .(1۲8، ۲ج،13۷0:الشاطبی.) قرارندهد

صف مخالفت شان دیده می شود که در وحنفیه و امامیه، با وآن هستند مانند شافعیه بودن نظر وجود دارد، گروهی از علما قائل برعدم حجت 

د مبتنی بر مصالح مرسله است. گروهی دیگری مانند مالکی و حنابله، قایل بر حجت بودن آن  برخی از اجتهادات خوعمل به صورت وافر و 

مالک و احمد استصلاح را، راه شرعی استنباط احکام در موارد میدانند که نص و اجماع درآن مورد وجود   (.۲۴3-۲۴۲، 1389هستند.)زیدان،

استصلاح را  طوفی از علماء حنابله،  بیان آن با استنباط است.  ومصلحتی که دلیل شرعی براعتبار و ابطال آن نباشد، مصلحت صالح است کهندارد،  

منسوب شده    هشافعیچیزی که  به    ( در حالی،1۲9-110  ،1۴۲0ست دینوی و معاملاتی می داند.)الطوفی:سیا  یدلیل شرعی معتبر دانسته واساس

ن حجت بودن مصالح مرسله و  در این جا به بیان دلایل منکراهمانند استحسان دخالت در امر قانون گذاری میدانند. این است که استصلاح را 

 دلایل قایلان برحجت بودن آن می پردازیم:
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 د که میتوان به بیان آنها برداخت: آنهای که قایل به حجت بودن مصالح مرسله نیستند دلایلی دارن:  ن حجت بودن مصالح مرسلهمنکرا  . الف

ن استصلاح حفاظت و یک پارچه نگهداشتن شریعت که احکام، در یک نسل به نسل دیگر نباید تفاوت داشته باشد واجب  به اعتقاد منکرا  - 1  

  بی تا، آمدی:.)حراست از حریم مقدس شریعت است، زیرا در شریعت با خواهشات نفسانی و غرایض و منافع حکم داده نمی شوداست، و این 

183). 

شافعیه»ومن استصلح فقد شرع،والاستصلاح کالاستحسان متابعة للهوی«یعنی اگر کسی به استصلاح تمسک می جوید در واقع قانون گذاری      

به این باور اند که عمل به مصالح مرسله، منجربه ازبین رفتن    مخالفین    (.89  ،1۴۲1همانند استحسان لهو است.)خلاف:  کرده است،زیرا استصلاح

(.  ۲95، 1398تبار:وحدت تشریع میشود؛ زیرا نتجه عمل به مصالح مرسله،متفاوت شدن احاکم صادره توسط مجتهدین خواهد بود.)شب خیز و 

نکرده و بدون تشریع آزاد نکرده  حتی را فرو گذاشت صلع کرده و هیچ من، شارع احکام لازم را برای تحقق مصالح بندگان تشریبه اعتقاد منکرا

برخی مصالح بندگان رها کرده و احکامی برای تحقق آنها تشریع نکرده است و    است که شارع  است؛ پس قایل شده به مصلت مرسله به این معنا

 (. ۳۶حْسَبُ الْإِنسَانُ أَن یُتْركََ سدًُى«)القیامة:آیه، أَیَاین جایز نیست، این را با این آیه مبارک در تناقض میدانند که الله متعال فرموده:»  

 ترجمه: آیا انسان می پندارد که او بیهوده به حال خود رها شود.   

، دیده می شود که به واقعیت مصالح بندگان را  اما به این دلایل پاسخ داده شده، واقعیت این است که اگر به دقت به این ایه نگرسته شود       

وده و احکام لازم برای رسیدن به این مصالح را تشریع کرده است، ولی برای تمام مسائل جزی تا روزی قیامت احکام تشریع نکرده،  مراعات نم 

تعدادی را با نصوص بیان نموده است و مجموع احکام و مبادی شرعی بر این امر دلالت دارد که که هدف شارع از تشریع احکام مصالح بندگان  

این منهج شریعت عدم بیان همه مصالح است و این از محاسن و از دلایل صلاحیت بقای آن و عام بودن آن است و نه از معایب آن، زیرا   است.

اگر مصلحتی   مسائل جزئی دجار تغیر وتبدیل میگردند و در این صورت لزومی ندارد که برای همه موارد بصورت جداگانه احکام تشریع شود.

شرع حکم خاصی مبنی برآن نباشد و هماهنگی با تصرفات شارع و در جهت مصالح عباد است و با احکام مخالفت ندارد، در صورت    پدیدآید که در

ایجاد حکمی که برتحقق این مصلحت بی انجام جایز، و هیچ گونه اشکال شرعی را پیش نمی کند، در واقع خود شارع بوده که ما را به رعایت  

 (. ۲۴۴-۲۴3،    1389)زیدان:رهنمون ساخته است.مصالح و عمل به آنها  

نرخ اشیاء بالا رفت، مردم گفتند: ای پیامبر! قیمت کالا بالا رفته،   علیه وسلم(صلى الله  )در سنن ابن ماجه از انس بن مالک روایت است: در زمان پیامبر    

إِنَّ اللَّهَ هوَُ الْمُسعَِّرُ القَْابضُِ الْبَاسطُِ الرَّزَّاقُ إِنِّی لَأَرجُْو أَنْ أَلقَْى اللَّهَ عزََّ وجَلََّ  »:فرمود  (صلى الله علیه وسلم)پس خود کالاها را قیمت گذاری کن، پیامبر

 (.1۳545وَلَیْسَ أحََدٌ مِنکُْمْ یَطْلبُُنِی بِمَظلَْمَةٍ فیِ دَمٍ وَلَا مَالٍ«)مسنداحمد:

)خداوند خود مسعر )نرخ گذار( قابض، باسط و رازق است، امیدوارم که خداوند را در حالی ملاقات کنم که کسی از من درخواست  ترجمه:   

 ظلمی راجع به خون و مالش نکند. 
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ت  حضر دیگر فروشندگان ضرر مى رساند.    را به قیمتى پایین تر از آنچه دیگران مى فروختند مى فروخت و بدین ترتیب به  مردى کشمش خود   

السِّعْرِ، وَإمَِّا أَنْ تُدخِْلَ    لَقَدْ حدََثَتْ بعَِیرٌ مقُْبِلةٌَ مِنْ الطَّائِفِ تحَْمِلُ زبَیِبًا وَهُمْ یعَْتَبِرُونَ سِعْرَك فَإمَِّا أَنْ ترَْفَعَ فیِ  عمر)رضی الله عنه( فرمود»

لَهُ إنَّ الَّذيِ قلُْتُ لَك لَیْسَ بعَِزِیمَةٍ مِنِّی وَلَا  زَبیِبَك البَْیْتَ فتََبِیعَهُ کَیفَْ شِئْت فلََمَّا رجََعَ عُمرَُ حَاسَبَ نَفْسَهُ ثُمَّ أَتىَ حَاطِبًا فیِ دَارِهِ فَقاَلَ 

به او دستور داد یا قیمت کالاى خود را بالاببرد، یا آن   بِهِ الخَْیْرَ لِأهَْلِ الْبَلَدِ فحََیْثُ شِئْتَ فَبِعْ وَکَیفَْ شِئْتَ فَبِعْ.« قَضَاءٍ إنَّمَا هُوَ شیَْءٌ أرََدْت 

فرمان و  فت : آنچه گفته بودم یک او گـ را به خانه برد و در آنجا هر گونه که مى خواهد بفروشد. پس از چندى عمر نزد آن شخص برگشت و به

حکم نیست , بلکه چیزى است که از این طریق خیرمردم این شهر را خواسته ام , هر گونه مى خواهى بفروش و هر گونه مى خواهى   یا یک

 (. 191  ،1۴10)المزنی:بخر.

 مظلمه است و لذا حرام مى باشد.   ر آن دلالت دارد که قیمت گذارى یکدیث پیامبر ب احظاهرا    

و ظاهراً بعد از آن  )اردت به الخیر لاهل البلد(، کند  اعمال    خطاب نیز از آن حکایت مى کند که وى خواسته است مصلحت راروایت عمربن       

در  ، به این اساس دول کرد از نظر خود برگشته است. بتوان به استناد آن از ظاهر ع ضرر کار آن فروشنده به حدى نرسیده است کهکه دریافته 

ولی  زمان تابعین  در مسئله قیمت گذارى میان دو گروه اختلاف افتاد:   .به حکم عدم جواز قیمت گذارى عمل مى شد دوران رسالت و صحابه

گروهى به ظاهرسنت پـیامبر و اصحاب او در دروان خلفاى راشدین تمسک جستند، و گروهى دیگر براین نظر شدند که مى بایست از آن ظاهر 

سعید   گروهى از فقهاى تابعین مانند ،به این ترتیب ازمردم به قیمت گذارى روى آورد.،رسله و براى دفع ضررعدول کرد و با استناد به مصالح م

و   بن مسیب، ربیعة بن عبدالرحمن، و یحیى بن سعید انصارى به جواز قیمت گذارى اجبارى فتوا داده و برخى از مالکیه، شافعیه در زمان گرانى

استدلال و استناد کرده اند مصالح مرسله    به آنموافقین براى اثبات جواز قیمت گذارى    اصلی. پیشوایان زیدیه بدان گرویده اندهمچنین گروهى از  

 زیرا از دیدگاه آنان مصلحت اقتضا مى کرده بدین وسیله از مردم دفع ضرر شود .  ،بوده است

عدم  ان صحابه وجود داشته تعارض ندارد، چه، نچه در دوران رسالت ونیز در دورآنان بر این نظر بوده اند که حکم به جواز قیمت گذارى با آ     

ت شده  پـیامبرشکای  هم که در آن حدیث نسبت بدان به  براى چنین کارى برمى گشته است، و گرانی  مقتضى  نبود  قیمت گذارى در آن دوران به

جویى و زیاده خواهى تاجران و    اضانسبت به عرضه است و گـاه نتیجه سود زیرا گرانى گاه نتیجه افزایش تق  دلالتى بر وجود چنین مقتضی ندارد،

  ردم و دورى آنان ازآزمندى وسودجوی هاى محض، دلى مست که از دیگر سوى با توجه با پاک  و این در حالى اواردکنندگـان،    تولید کنندگان و

از آن روى که   مى داد همچنان گرانى برجاى بماند،صورت رسول خدا اجازه ندرغیراین ر و صحابه از نوع نخست بوده است، گرانى در عهد پیامب

چگونه اگر آن گرانى از   و بنابراین، ناشى از سودجویى تاجران ستم بر مردم است و حاکم جامعه مى بایست این ستم را از آنان دوربدارد گرانى

   .(1،  1جزبی تا،  خاستگاهای اختلافی در مذاهب:)د کردن آن خوددارى ورزد؟  این نوع مى بود پیامبر مى توانست از جلوگیرى ازستم و یا ازنابو

نی  پرسیدم: که اگر مردی انگشتی از انگشتان ز)علیه السلام(   ابان می گوید از امام صادقنقل است که    علیه سلام()حدیثی در روایات شیعه ازامام صادق     

ده اوست؟ حضرت فرمود: ده شتر. پرسیدم:دوانگشت؟فرمود: بیست شتر.گفتم: اگر سه انگشت؟ فرمود: سی شتر.  را قطع کند، چه مقدار دیه برع

پرسیدم: چهار انگشت؟ فرمود: بیست شتر. باشنیدن این پاسخ، شگفت زده شده، گفتم: چطور شد برای سه انگشت سی شتر ولی برای چهار  
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پاسخی را شنیدم، اما آن را انکار کرده، گفتم: کسی که چنین مطلبی را بگوید شیطان است.    چنین  ر عراق بودمانگشت بیست شتر؟ هنگامی که د

بعد از شنیدن این سخن فرمودند:ابان! ساکت باش.حکمی را که برایت بیان کردم، همان حکم پیامبر خداست، زیرا دیه زن   )علیه السلام(امام  صادق

بازگشت می کند، ای ابان، این را بدان که تو مرا باقیاس عقلی   سوم رسید،به نصف دیه مرد ه به یکتایک سوم با مرد مشترک است، هنگامی ک

شیعه براین استدالال دارد که    (.۲99،  ۷ق، ج1۴01ود می گردد.)الکلینی:ناب   خداوند  دین  پدیدارگردد،  قیاس  اگر  سنت،  در   بردی  الٔ  خود زیر سو

اگر ادراک عقل از مصلحت، ادارک کاملی نباشد، احتمال حضور مزاحم برآن وجود دارد، به گونه ای که از جعل حکم براساس مصلحت جلوگیری  

دانسته اند، زیرا ادراک  محتاج دلیل  را  کند یا احتمال بدهد که این مصلحت بعضی ازشرایط  جعل حکم را ندارد، حجیت این نوع  مصالح مرسله  

ناقص عقل از مصلحت، حجیت ذاتی ندارد. شک کردن برحجت بودن مصالح را برای حجت ندانستن آن کافی میدانند، ولی اگر این مصلحت  

(. پس براساسی قاعده ای که عقل برآنچه حکم کند شرع هم حکم می کند و  ۷، 1391.)حسینی نژاد: برجزم ویقین عقلی باشد حجت است

آنچه شرع حکم کند عقل هم حکم می کند پاسخ براین ادعا داده می شود،زیرا تشخیص مصلحت براساسی عقل سلیم صورت میگرد و عقل  بر

زمانی دخالت می نماید که حکمی شرعی مبنی برمسئله نباشد، پس تشخیص مصلحت به واسطه عقل و عدم منافات آن با شرع مقصود شارع  

 ز آن به عنوان یکی از ادله فرعی  احکام پذیرفت.است و میتوان در این صورت ا

از الحاق آنها به مصالح ملغا نیست. پس دلیل مصالح مرسله در میان مصالح معتبر و مصالح ملغا قرار دارند والحاق آنها به مصالح معتبر اولاتر    -۲

 لال نمود.   مبنی بر معتبر بودن و عدم اعتبار آنها وجود نداشته باشد نمی توان به آنها استد

مصلحت در شرایط استثنای ممکن است.لذا؛  و الغای    شریعت بر آن مبتنی است مصلحت استلال را ضعیف می پندارند،زیرا اصل که  داین است      

الحاق مصالح مسکوت  از این بررسی ها می توان گفت:  پس    (.5بی تا،  ق مصالح بندگان است«)الطوفی:ی می گوید:»یکی از اهداف دین تحقالطوف

 به مصالح معتبر یک امر واضح و آشکار است که الحاق آنها به مصالح معتبر اولاتر از الحاق به مصالح ملغا است. 

دخالت در امرقانون گذاری می دانند، شافعیه»ومن استصلح فقد شرع،والاستصلاح کالاستحسان متابعة للهوی«یعنی    عمل به مصالح را  ،نمنکرا  -3  

از جانب    (.89  ،1۴۲1اگر کسی به استصلاح تمسک می جوید در واقع قانون گذاری کرده است،زیرا استصلاح همانند استحسان لهو است.)خلاف:

لان در تشریع احکام میدانند، و نتجه آن می شود که در احکام شریعت خلط واختلاط پدید آید برای  سبب جسور شدن جاهدیگرعمل به آن را 

احکام را لباس مصلحت پوشانیده و رنگ دین برآنها می زنند و اهل هوا و هوس، حکام و صاحبان قدرت، برای رسیدن به خواست هایشان 

 سبب می شود تا دین متهم به پشتبانی از ظالمان ومفسدان گردد. برخواست ها و تمایلات خود بناخواهند کرد و این امر  

عمل به مصالح مرسله لازمش آگاهی بردلایل شرعی مبنی برحصول اطمنان از اعتبار و یا الغای آن است و    به این دال هم پاسخ ارائه شده که،     

سارت ورزد عالمان جهالت آنهارا برملا می سازند و مردم از شرآنها  این امر به غیر از علما و مجتهدان ممکن پذیرنیست، اگر جاهلی براین امر ج

نمی توان جسارت شان را گرفت، بلکه جلوگیری آنها با اقدامات امت و انجام تکالیف شرعی  حاکمان را با بستن باب مصلحت    در امان خواهند بود؛

 (.۲۴5-۲۴۴،  1389قدرت عزلش کنند.)زیدان:خود نسبت به آنان، یعنی آنرا یا به سری راه بیاورند و یا از  
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مالک و احمد استصلاح را، راه شرعی استنباط احکام در موارد میدانند که نص و اجماع درآن مورد وجود ندارد، ومصلحتی که دلیل شرعی       

ماء حنابله، استصلاح را دلیل شرعی  .طوفی از عل(89  ،1۴۲1.)خلاف:براعتبار و ابطال آن نباشد، مصلحت صالح است که بیان آن با استنباط است

، به این نظر است که مصالح مرسله تماماً  (مه الله)رحغزالی (.1۲9 -110، 1۴۲0و معاملاتی می داند.)الطوفی: معتبر دانسته واساسی سیاست دینوی

اصل است، اگرحجتی برآن نداشته باشیم،  رد و تماماً قبول نیست؛ یعنی آنچه که در زمره حاجات و تحسینیات می آید اجازه نداریم بوگویم این  

دادی  اجتهاد برآن می رسد و مانند استحسان، و اگر این مصالح در مقام ضرورت باشد واصل معین نباشد اجتهاد به آن می رسد. مثال؛ اگر کفار تع

ازبین نه بریم آنها بر  سپرخود قرار داده اند از مسلمین را که اسیرهستند در جنگ سپر خود در برابر مسلمین قرار دهند، و اگر آن اسیران را که 

 دار مسلمین مسلط خواهند شد و تعداد بیشتری از مسلمانان را خواهند کُشت، وقتل آنها که بی گناه هستند گناهی ندارد، و حکمی هم در شرع

ان مسلمان را که سپرخود قرار داده است هم می  در این مورد نیست، زیرا اگر کفار مسلط شود بر مسلمانها تمام مسلمانان را می کشد و بعد اسیر

،زیرا مقصود شرع کاهش  کشد، پس جایز است که اسیران در هر حال کشته شوند و حفظ شوند جمع مسلمین و این به مقصد شرع نزدیکتر است

 ( ۲۷۷،  ۲010قتل است و این از جمله مصالح ضروری می باشد.)غزالی:

کسانی که قایل برحجت بودن مصالح مرسله هستند به دلایل زیاد تمسک جستند که به  مصالح مرسله:ب. ادله قایلان به حجت بودن   

 مهمترین آنها اشاره می شود: 

 (  9،  1عزبن عبدالسلام می گوید:»شریعت،همه اش مصلحت است؛ یا دفع و طرد مفاسد است و جلب وجذب مصالح«)عزَالدین:، ج

،  ۲ت«.)شاطبی:جت و دفع مفاسد از آنان وضع شده اسشریعت فقط برای تحقق مصالح بندگان در دنیا و آخرمی گوید:»  )رحمه الله(امام شاطبی   

3۷    )  

زندگی انسان همیشه ثابت و غیر قابل تغیرنیست، همیشه در حال تطور و دیگرگونی است و مصلحت های زندگی هم تازه می شوند ونظر به      

گر برای آن مصالح احاکم مناسب در نظر گرفته نشود، مردم در تنگنا و حرج می افتند و مصالح شان  مقتضیات زمانی تغیر می نمایند، پس ا

(. و الله متعال در دین حرج را راه نداده  ۷6،  1395و این با مقصد شریعت منافات دارد.)زحیلی:    درزمان ها و مکان های مختلف تعطیل می شود

 (. ۷8الحج:الدِّینِ مِنْ حَرَجٍ«)وَمَا جعََلَ علََیْکمُْ فیِ   :»است

به روح شرع سازگار   ترجمه: و در دین بر شما سختى قرار نداده است. پس هرگونه عدم رعایت مصحلت که مردم را درمشقت و تنگنا قراردهد  

 نبوده و رعایت آن از مقاصد شریعت است. 

.شریعت همه اش عدالت، مصلحت و حکمت است بنابراین؛ هرمسئله  ساس شریعت برحکمت ها و مصالح بندگان در دنیا و آخرت استمبنا وا      

  ویل ٔ  ایکه از عدالت به جور واز رحمت به ضد آن  و از مصلحت به مفسده و از حکمت به بیهودگی خارج شود، از شریعت نیست، گرچه به طریق تا

 ( ۲۴5،  1389در میان مخلوقاتش است.)زیدان:  او  رحمت  و  خود  بندگان  میان  در  متعال  خدای  عدالت  شریعت  که  زیرا  یابد،  مدخلیت  شریعت  در
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وَمَا  الله متعال می فرماید:» احکام شریعت بنا براعتبار مصالح و رعایت واقعیت دادن به آنها، برای رحمت به مردم اساس گذاری شده است.  -۲

 (.10۷«)النبیاء:آیه،  أَرْسلَْناَكَ إِلَّا رَحْمَةً لِّلعَْالَمِینَ

 ا نفرستادیم مگر رحمت برای عالمیان. ترجمه: تور  

 (. 185«)البقره: آیه،  یُرِیدُ اللّهُ بِکُمُ الْیُسْرَ ولَاَ یُرِیدُ بکُِمُ العُْسْرَجای دیگر می فرماید:»      

 شما نمی خواهد. ترجمه: خدا آسانی را برای شما می خواهد و دشواری را برای    

ای دستیابی به این مصالح، با اختلاف شرایط و احوال و زمان تغیرپیدامی کند، نمی توان قبل از قبل  در جانب دیگر مصالح مردم و ابزار آنان بر      

چون اگر    و در ابتدا آنها را محصور نمود، و زمانکه شریعت به رعابت این مصالح به وسیله خود دلالت دارد، لزومی بر انجام این حصر و جود ندارد.

تعمیل جانب شرع معتبر دانسته شده اند و دلیل براعتبار آنها وجود دارد اکتفانمایم، حرجی را در زندگی مردم    از این میان فقط به مصالح که از

ند از آنها  و یک امر وسیعی را مضیق و تنگ نمودیم، و مصالح را که مردم می توانستند ازآنها بهره وافر بیبرند از میان  برده ایم و دیگر نمی توان

 .(۲۴6-۲۴5،  1389)زیدان:  با غایت و روح شریعت ناسازگار است ونفی آنها  درست نخواهد بود.استفاده کنند، این  

، چیزی که به این امر دلالت  مجتهدین صحابه مبتنی برمبنای مصلحت بوده و در اجتهادات خود برمبنای مصلحت عمل کرده اند عمل کرد -3

 می نماید اجماع است از میان مسائل که سلف صالح ما در آن براساس مصالح عمل کرده اند بطوری مثال: 

ی )رضبا مشرورت عمرفاروق  (ی الله عنه)رضصحف واحد توسط ابوبگرصدیقمسلمانان برم  جمع آوری صفحات قرآن کریم در مصحف واحد و گرد آوردن      

با مانعان ذکات جنگید و بعد از   (عنه الله رضیٔ  )رای اسلام است«جناب ابوبکرصدیقو چنین فرمود»قسم به خدای که خوبی و مصلت ب (عنهالله 

را جانشین خود در امر خلافت تعین نمود، در تمام این موارد دلیل شایستگی بودنش است و سندی برای آن جز مصلحت   ()رضی الله عنهعمرفاروق

زمین های فتح شده را به دست صاحبانشان برای تحقق مصلحت عمومی مسلمانان باقی گذاشت و از پرداخت  (  ی الله عنه)رضوجود ندارد، حضرت عمر

  گرسنگی  و سالی خشک در. دید نمی امر چنین در را مصلت دیگر و مقتدرشد و فت یا عزت اسلام چون کرد، ازاحتر القلوب لفةٔ  ذکات به مو

، چون مصلحت عمومی و نیاز های همگانی ایجاب میکرد ودفع هرگونه حرج و مشقت که در حیطه  حد سرقت را عملی نکرد  (ی الله عنه)رضعمر  جناب

، ساخت زندان، طلاق ثلاثه را به جای طلاق مقترین به  یعت هماهنگ نیست، ایجاد دیوان هامقصد شرت انسان نیست یا دشوار است با یصلاح

عدد به دلیل شیوع طلاق در جامعه دیده می شود که همه این موارد مبتنی برمصلحت عمومی است که به هیچ وجه مخالف با شرع  

زن را به این هدف طلاق دهد که از میراث وی میراث نبرد(؛ ضامن بودن صنعت . توریث مطلقه مرد فار از میراث) مرد  (۷6،  1395نیست.)زحیلی:

نها براین  گران نسبت به آنچه که از اموال مردم که نزد آنان از بین می رود، مگر در صورت که این کالاها با یک نیروی قاهره تلف شوند،  اگر چه آ

،  1389.)زیدان:  را می نموده، تا صنعت گران در مورد حفاظت اموال مردم غفلت نکنندکالاها دست امانی داشته اند، ولی مصلحت ایجاب این حکم  

۲۴6 .) 
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گورهی را که وی را خدا می دانستند، آتش زد و صحابه به ضمانت زنده، به آنچه از دارای مردم به دست شان تلف شود،    ()رضی الله عنهحضرت علی       

 فرمود: به صلاح مردم نیست مگر همین حکم.   ()رضی الله عنهو علیبه منظوری جلوگیری از ضایع شدن حق مردم حکم نمودن  

و اجاره نشین مفلس، اجازه فعالیت نداده اند. مالکی ها، زندانی کردن متهم وتعزیرو ی را به جاهل و مفتی بی بند بار  احناف، به پزشک      

ه مانده  منظوری اقرار گرفتن مباح دانسته اند. حنبلی ها، تصرف در اموال دیگران را در هنگام نیاز و مشکل بودن اخذ اجازه از صاحبش که آن را ت

 .(۷۷  ،1395.)زحیلی:می خوانند،جایز دانسته اند

  ٔ  شیخ مفید فقیه بزرگوار! مصلحت را درچارچوب مسائل فقهی بنیانگذاری کرده، شیخ بزرگوار در مسائلی مثل زمینهای مفتوحه    

دادند،توبه کند،امام   شهود،شهادت آنکه از بعد کننده »اگرزنا:نویسد می زنا درحد مثال. است پرداخته مسئله این به... و ،وقف،احتکار،حدودٔ  عنوه

رگاه  میتواند او را عفو کند یا حد را براو اجراکند.برحسب مصلحتی که در این امر و برای اهل اسلام می بینند«. یا در مورد وقف می نگارد:»ه

خ طوسی فقهی  (.شی۷۷۷ق،1۴10مسلمانی،چیزی را برمصلحت وقف کند،ولی آن مصلحت از بین بیرود،آنچیز در راه خیروقف می شود«.)مفید:

  نامدار امامیه در بحث های گوناگونی مانند:»قصاص،وقف،اجاره و...از مصلحت و مصلحت اندیشی سخن می زند و براین باور است که مصلحت باید 

درقالب احکام شرعی باشد و مسئله اهم و مهم مراعات شود. از دید شیخ طوسی، حفظ اصل اسلام،مهمترین مصلحتی است که برهمه مصالح  

(. شیخ انصاری درمورد استثنیات از حرمت غیبت می نویسد:» هرگاه مصلحت در غیبت کردن وجود  91، 1381دیگرباید مقدم گردد«)حسینی:

  داشته باشد،که برغیبت کننده و غیبت شنونده یا فرد دیگری برگردد، عقل یا شرع دلالت می کند برآنکه این  غیبت مهم تر از مصلحت احترام 

درایران به منظوری حراست از نظام نهادی به نام»مجمع تشخیص مصلحت نظام« مطابق فرمان رهبرکبیر    (. 6،  1391بیب نژاد:ح) است«  منٔ  مو

 یا فعل که دارد دخالت ایران اسلامی جمهوری نظام حفظ در »آنچه: فرمود ایشان و گردیده سیسٔ  تا 1366/ 1۷/11امام خمینی)رحمه الله(. 

م می شود... و اختلاف شورای نگهبان و مجلس شورای اسلامی بر اجرا وعدم اجرای مصوبات مجلس باعقل و  نظا اختلال موجب آن فعل ترک

»  نطق سازگاری ندارد،لذا اصل رعایت نظام برتمام اصول مقدم است. این امر نیاز به یک مرجع قانونی دارد که قانون اساسی آن را تحت عنوان

بینی کرده است و باید مصلت را شناسای و به اجرا درآید. منقول است از صاحب کتاب» امر مصلحت نظام    مجمع تشخیص مصلحت نظام« پیش 

قرار گرفت که:»حکومت یکی از احکام اولیه اسلام است و مقدم برتمام احکام فرعیه حتی نماز،روزه    )رحمه الله(خمینی  امام  کیدٔ  بارها این گونه مورد تا

حت نظام می تواند در حقوق خصوصی افراد تصرف نموده و برای حفظ مصالح اسلام حتی به تخریب مساجد  وحج است...« وبرای حفظ مصل

مل از این ادله استفاده کرده  (. دیده می شود در حالیکه امامیه مخالف با ادله بودن مصالح مرسله اند ولی در ع5۴۷،  5۴1،  138۲بپردازد.)هاشمی:

فات و فتح باب اخوت در میان پیروان مذاهب، انتخاب منهج واحد و منطقی در پرتوی شریعت و عقل سلیم  اند، پس راه صواب برای سد باب اختلا

» إِنَّمَا المُْؤْمِنوُنَ إخِوَْةٌ فَأَصلْحِوُا بَیْنَ أخَوََیْکمُْ  .برای رسیدن به کمال سعادت است. پس انتخاب این مسیر ما را مصداق این آیه کریمه قرارمیدهد

لذا؛ نباید چشم واقعیت پذیری را بست، و مسائل فرعی را اساسی اصولی بخشید و اختلافات را  (.  10الحجرات: آیه،اللَّهَ لعََلَّکمُْ ترُحَْمُونَ«)وَاتَّقوُا 

به آن میرسیم چشم  اساسی مذهبی پنداشت، نیک است هر مذهبی را منهج ریسدن به حقیقت دانست و نباید از پذیریش واقعیت ها باهرمنهجی  

 پوشی کرد. 
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 مصالح مرسله دلیل عقلی برحجت بود ج. 

عقل سلیم گواه بر این است که احکام شریعت برای تحقق مصالح بندگان وضع گردیده، و احکام شریعت معقول هستند، یعنی عقل قابلیت       

واقع می شود که حکم شرعی    ای  درک مصالح و خوبی های شرع دارد و همان طور توانای درک قبح آنچه را که نهی کرده است دارد،وقتی حادثه

  د ندارد، مجتهد بنا می کند حکم را بر آن به واسطه عقل در جهت جلب منفعت و دفع ضرر، و حکم بر اساس مصلحت نزد شارع در مورد آن وجو

صحیح و معتبر است، دروازه استصلاح را در باب معاملات گشود و با تعقل درمعانی احکام توجه کرد، ولی احکام عبادی را براساس تعقل نمی 

عقل قابلیت درک حسن و قبح اشیا را دارد، وعقل میتوان کاشف حجت حکم شارع   راساس استصلاح تشریع نگردیده اند.توان معنا کرد و آنها ب 

بنا براین، احکام الهی مقصدی دارند که مصالح مردم است، هیچ گونه هدفی در تشریع آنها وجود ندارد، این شق باطل    (.3۴،  1389باشد.)حکیم:  

ل عبث و بیهوده خواهد شد، و خداوند متعال پاک از بیهودگی و عبث است، پس امر اول که مقصد شرع مصالح  است، چون تشریع احکام یک عم

ازدیدگاه نائینی و خراسانی، عقل آدمی، بصورت مستقل، توان دریافت و ادراک مصالح اشیاء    (.۲۲8،  139۴مردم است ثابت و مطلوب است.)زلمی:

  از  دیگر برخی(.  ۴۴ ق،1۴10: الخراسانی  ،59 ،3ج ق،1۴0۴: نائینی.باشد  می توانمند کار براین جزئیه، ٔ  را دارا است ولا اقل به صورت موجبه 

و  کامل  ادراک سوی به راهی جه و هیچ به عقل که اند باور براین افعال، و اشیا ذاتی مفاسد و مصالح به اعتقاد داشتن به شیعه، اندیشمندان

؛ الخوئ:  ۲6، 1،ج135۷متعلقات احکام ندارد و در این راه پرخطر مبتلا به اشتباهات بسیاری می گردد.)الانصاری:مصالح و مفاسد موجود در 

فتوای   ولی برخلاف دیده می شود که بزرگانی از شیعه اثناعشره به مصالح مرسله اهمیت داده و در عمل استفاده کرده اند. (.۷0، 3ق، ج1۴10

 مرسله است. امام خمینی)رحمه الله( پیرامون بازی شطرنج، گویا از پذیرش مصالح  

از امام خمینی )رحمه الله(در خصوص حکم شطرنج و خرید و فروش آلات موسقی از ایشان سوال شد.اگر آلات لهو ولعب استفاده های مشروع       

خرید و فروش آلات مشترکه به قصد منافع محللَه آن   اشکال است؟ امام)ره(فرمود:از قبیل نواختن سرودها را دارد، آیا خرید و فروش آن بی 

  اشکال ندارد. در پاسخ به این که اگر شطرنج آلات قمار بودن خود را به طور کلی از دست داده باشد و تنها به عنوان  یک ورزش فکری ازآن 

(. نکته  1۲9،  ۲1،ج1368اگر بود و باختی در بین نباشد اشکالی ندارد.)خمینی:    استفاده گردد بازی با آن چه صورتی درارد؟ فرمود:برفرض مذکور

مل در این افتاء امام این است که برمبنای مصلحت صورت گرفته است، زیرا دیده می شود که  ایشان بادیدگاه مقاصدی در روشنای شرع  ٔ  قابل تا

 کند.مبنای مصلحت مرسله،افتاءصادرمیبر

 مصالح مرسله روایات برحجت بودن  د. 

احکام بر   عرف و استدلال که هر دو با هم متضمن مراعاتِ مصلحت و بناء قواعد وروایت وجود دارد که دال برحجت بودن مصلحت مرسله اند.    

الأصلُ فی  د:»کن می تثبیت و سیسٔ  را تا اساسِ آن است. همانگونه که قواعد فقهی بسیاری وجود دارد که قانونگذاری شرعی مصلحت آمیزی

.)ریسونی و جمال  ید از میان برودضرر با«الضَّررُ یُزالُ».ات، منع استحلیت است و در مضر اصل در منافع،«المَنافعِ الحلُّ و فی المضارِّ المَنعُ

قضیه سمره بن جندب دارد که درخت خرما در حویلی مرد انصاری داشت و بدون  »قاعده لاضرر و لاضرار«حکایت از  شیخ البجنوردی  .(۲9باروت:  
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د از پشنهاد نبی اکرم  رسانیدن و مر  (صل الله علیه وآله وسلم)اجازه صاحب خانه به آبیاری و حفاظت درخت خویش می رفت، زماکه واقعه را به نبی اکرم  

این مرد ضرر رسان است و رسول الله از ضرر رساند به مومین منع   منین«ٔ  سربازد ایشان فرمود:» انک رجل مضار، ولاضرر ولاضرار علی مو

و آفریدگار  این قاعده یک جنبه ایجابی و یک جنبه سلبی دارد، یعنی مصلحت بندگان الهی در شریعت اصل است    (.۲11،  1353)البجنوردی:کرد.

هستی مقصد از تشریع خود را مصالح بندگانش دانسته است، و جنبه سلبی این قاعده نفی هرگونه مفسده و ضرر است که انسان را در حرج و  

  در آن حکم اگرچه انسان مصالح رعایت  که است این کننده بیان مصلحت رعایت و ضرر برنفی قواعد و روایات کیدٔ  . پس تامشقت می اندازد

 .باشند   نداشته  شرع  با  مخالفت  براینکه  مشروط  است،  مجاز  و  روا  نباشد  شرع

حالت باید   ، گردیده و معتقد است که در این، قائل به فرضیه تعارض مصلحت با نص۷16متوفی به سالبی تردید شیخ نجم الدین طوفی         

. او می  ت شرعیرا، اختصاص دارد نه عبادات و مقدمعاملات و عادات جانبِ مصلحت را بر نص، مقدم نمود و این فرضیه از دیدگاه او به دومقوله

یا با   شرعی می شود. بنابراین مصلحت و سایر أدلة یانگونه که اقتضاء می کنَُد، پیروعاملات و أمثال آن از مصلحت مردم، همگوید: »اما در م

که امکانِ جمع میان آن ها    هتر و اگر اختلاف داشتند در صورتیفاق داشتند که چه باختلاف دارند. پس اگر هر دو ات  ند یا اینکها  وافقهمدیگر م

ل الله علیه )صکرم  م می شود، به دلیل فرمودة پیامبر ادن دو، مصلحت بر سایرین، مق ن آجمع میا  رتعذ  نیم و در صورتو، جمع می کباشد، بین آن د

که مستلزم مراعات   ضرری ت( و این حدیث، به نفیتشریع نشده اس  «. )در اسلام هیچگونه حکم ضرریفی الاسلام لاضَرَر و لاضِرارَ» (:آله وسلمو

ان مصلحت است و  ، همفین به اجرای احکام شرعی از تکلیف مکلصالح است، اختصاص دارد، پس تقدیم آن )مصلحت( واجب است زیرا مقصود  م

 (.35  بی تا،)ریسونی،جمال باروت:ب است.ف و مقاصد بر ابزار و وسایل، واجوسایل است و تقدیم اهدا  ه، در حکمسایر ادل

وَلَا  فرماید:»  ده است. خداوند متعال میکر  رساند و نیروی بدن را تحلیل می برد، نهی  ضرر می  و تندرستی  به سلامتیم چیزهایی که  اسلام از تما     

 (.  195«)البقرة:  تُلقُْوا بِأَیْدِیکُمْ إِلَى التَّهلُْکَةِ

ما را از تنگنا نجات می بخشد خود  آیه مبارک بیان گر این است اگر مصلحت است که ش ترجمه: و خود را با دست خویش به هلاکت نیفگنید.  

«  لاضرر ولا ضرارفی الاسلامفرماید: »می  ) صلى الله علیه وسلم(و پیامبر را به دست خود هلاک نکنید آن مصلحت را برای دفع حرج اتخاذ نماید.

مفاسد را نفی  نفی کننده هرگونه ضرر است و مقتضی رعایت مصالح به گون اثباتی است و    )صل الله علیه و آله وسلم(حدیث نبی اکرم .  (۴۴۷مسند احمد:  )

 (. 18۷  بی تا،و همچنین می فرماید: »روزه بگیرید تا سالم بمانید«)الغامدی:(. 1389،38وقتی ضرری باشد او مفسد است.)حکیم:    می نماید،

ه مصلحت بندگان الهی را نفی کند مخالف و با مصلحت که ضرر را دفع کند موافق  این روایات دال براین هستند که اسلام با هرگونه ضرر ک     

 است و اسلام برای تحقق مصالح بندگان تشریع گردیده است. 

می یابد و در زمره ادله   احکام برآن معتبردانستن آن ترجیح با بررسی ادله موافقین و مخالفین،حجت بودن مصالح مرسله، و بنای :قول راجح

ت  احکام قرار می گیرد. زیرا یک مصدر تشریعی بارور و مثمر است که قادر است قواعد لازم را برای رویا روی با شرایط متغیر زندگی ما حمای

http://www.؟.ir/


 50-69، ص  3جلد1398، زمستان    18مجله علمی پژوهش درعلوم انسانی ومطالعات اجتماعی، شماره  
http://www.jhss.ir 

. ولی سخن صواب این است که تشخیص این مصلحت باید  دشریعت و احکام جزمی آن داشته باش ومقاصد نماید، بدون اینکه منافاتی با مبادی 

بصورت مستقیم و غیر مستقیم  فقهای پنج مذهب  لذا؛  .شخصی  فردی  گونه  به  نه  باشد  ذیصلاح  مراجح  یا  و  مجتهدین  علما،  جمعی  یٔ  مبتنی بر را

 این مبحث نیست. براساسی مصالح مرسله عمل کرده اند که به نظریات آنها پرداخته ایم ولزوم به شرح آنها در  

 شرایط عمل به مصالح مرسله 

 : دن ه امل کردن به آن سه شرط قرار داد کسانی که قایل به حجت بودن مصالح مرسله هستند، برای ع     

ا برای  رایطِ رمالکیه، که بیشتر از دیگران به مصالح مرسله تمسک جسته است، برای اینکه بتوان به مصلحت استناد کرد و به آن اعتماد نمود، ش      

 عمل به آن تعین کرده اند:

مخالف هیچ اصلی از اصول شریعت و منافی هیچ ادله ای از ادله احکام نباشد، بلکه از جنس  مصلحت ملائم)سازگار( با مقاصد شریعت باشد،    – 1

 مصالح باشد که شارع قصد تحصیل آنها را دارد و یا با آنها بیگانه نباشد. 

 اگر به عقل های سلیم عرضه شود، آنرا قبول کنند.مصلحت ذاتاً معقول باشد، طوری که    -۲

:» ومَاَ جعََلَ علََیْکمُْ فیِ الدِّینِ مِنْ  عمل به مصلحت برای حراست از یک امرضروری و یا دفع حرج باشد، چون الله متعال فرموده -3

 (.  ۷8«)الحج:حَرَجٍ

،  1389به مصالح مرسله میدانند.)زیدان:  ر دشوار و سنگینی بر دوش شما نگذاشته است. این شرایط را ضابطه عملترجمه: خداوند در دین هیچ ام   

۲۴۷.) 

 (. ۷8،  1395قبول مصلحت برای عموم مردم باشد و مصلحت فردی ملاک نیست، زیرا شریعت برای تمام انسانیت آمده است)زحیلی:      

 : عمل به مصالح مرسله را منوط به سه شرط میداند،  از علمای بزرگ شافعی  )رحمه الله(غزالی   

 . باشد  ضروری  مصلحت  –  1

 مصلحت قطعی باشد.   -۲

 باشدمصلحت کلی    -3

 .(۲۷8  ،۲010اگر مصلحت از این شرایط خالی باشد عمل به آن صواب نمی باشد.)غزالی:  
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 برخی اجتهادات مبتنی برمصلحت

 در مذاهب اسلامی، اجتهادات صورت گرفته که مبتنی بر مصالح مرسله است ازجمله:   

مالکیه، فتواداده اند که: اگر مجتهد وجود نداشت یک امر جواز است که فرد که بهترین فرد از غیر مجتهدین است به عنوان امام نصب کرد؛        

اخذ مالیات از ثروت مندان در صورت خالی شدن بیت المال، برای صرف در  بیعت با مفضول با وجود شخص فاضل جایز است؛ جایز دانستن 

 ( ۲۴8،  1389.)زیدان:نیاز سپاهیان باید جمع آوری گرددوری دولت، برای برطرف کردن  هزینه های ضر

ه  شهادت بچه ها بریکدیگر در بعضی جراحات به خاطر مصلت روا دانسته اند، زیرا عاتاً کسی غیر از خود بچها شاهد بازی آنها نمی باشد، گرچ     

 (.38۴،  ۲جتهد: جبچه ها فاقد شروط بلوغ و شروط عدالت هستند.)بدایت م

شافعیه، اتلاف حیواناتی را که دشمن برآن سوار است و برآنها می جنگند روا دانسته و اتلاف درختانی را که اگر جنگ و پیروزی دشمنان        

 (. 61  -60مستلزم این امر باشد.)سیوطی:  

آنها بهره مند می شود، البته گوسفندان را اول ذبح می کنند احناف، آتش زدن کاله ها و کوسفندانی که اگر به دست دشمن قرار گیرند از          

 ( 3)ابویوسف:    و بعد گوشت آنها را که قادر به حمل آن نیستند می سوزانند، برای جلوگیری از این که دشمن از آنها بهره مند نشود.

و همچنین،    (1۴)احمد:که اهل فساد باید به سرزمین دیگری تبعید گردند تا مردم از شر آنان در امان باشند.  امام احمد بن حنبل، فتوا داده اند       

/  6مغنی:روا است که برای یک مصلحت معین، یکی از اولاد به هبه اختصاص داده شود، مانند مریضی که نیازمند، اعیال وار و یا طالب علم باشد.) ال

10۷.) 

ذعان می دارند که: ولی امر می تواند محتکران را وادار کند که کالاهای را که احتکار کرده اند، در هنگام ضرورت داشتن مردم  فقهای حنبلی ا       

می نمایند،    به آنها، با ثمن مثل بفروشند. همچنان، میتواند صاحبان مشاغل را که مردم به آنها نیازمند هستند، و از کار در کارگاه های خود احتراز

 (. ۲۲6-۲۲۲دارد تا با اجرت المثل اقدام به کار نمایند.)الطرق الحکمیة:    وا

امام خمینی)ره( رهبرجمهوری سلامی ایران، برمبنای مصالح مرسله است   1366/ 1۷/11ایجاد مجمع تشخیص مصلحت نظام، مطابق فرمان    

   (.5۴1،  138۲...)هاشمی:
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 جه گیري ینت

کُشتن یک انسان بیگناه را برابر  آن خالق هستی،   حتیتحقق مصالح  انسان ها بوده،  ،احکام  شارع حکیم غایتش از تشریعگاشت که  باید ن  اًانصاف       

است.لذا؛ آنچه در این پژوهش    قلمداد نمودهبا کشته شدن تمام انسانها دانسته و نجات دادن یک انسان بیگناه را به منزله نجات دادن تمام انسانها  

 ان در چند مورد به آنها بطوری خلاصه پرداخت: بدست رسیده میتو 

، با مشوره اصحاب کرام، قرآنکریم را برای  )رضی الله عنه(جناب ابوبکرصدیق  ،در واقعات بروز و جدید جامعه،  بررسی عملکرد خلفای راشدین .1

قع شدن طلاق  اها، ساخت زندان، وایجاد دیوان ، مانند (رضی الله عنه)جناب عمرفاروقنخستین در یک مصحف واحد جمع آوری نمود.

برمبنای  انجام این کارها آتش زد،  دکسانی را که وی را خدا خواندن،)رضی الله عنه(جناب علی ، عدم اجرای حد سرقت.ن به عددمقتر

 حت بوده و هیچ نص شرعی در این مورد نبوده است. مصل

ه درمذاهب فقه پنجگانه اسلام، برمبنای مصالح مرسله عمل  ، مشاهده می شود کبانگرش وپردازش به نظریات علما و فقهای اسلام .2

صورت گرفته،اما عده ای از پیروان این مذاهب بنا به ملحوظاتی از قبول مصالح مرسله به عنوان ادله حکام مخالفت نموده و لی در  

ست و برآنها می جنگند و درختانی را که  عمل بصورت وافر استفاده نموده اند. مثال؛ شافعیه، اتلاف حیواناتی را که دشمن برآن سوار ا

اگر جنگ وپیروزی دشمنان مستلزم این امر باشد روا دانسته است. احناف آتش زدن کاله های را که اگر به دست دشمن بی افتد ازآن  

ی مصلحتی  ا مبنایجاد مجمع بنام مجمع تشخیص مصلحت نظام در نظام جمهوری اسلامی ایران، یا  بهرمند می شود جایزمیداند...

تا انسان    بوده،دین اسلام    پایندگی  ، یکی از ویژگیدارد. مسلماً عدم ایجاد حکم از سوی شارع بر مسائل جزئ در تمام ادوار زندگی بشر

با نیروی عقل در پرتوی احکام شرعی مصالح زندگی خویش را تشخیص و از مفسده های که زندگی انسان را مختل می کنند جلوی  

 ار بوده و منافاتی ندارد. قاصد شرع سازگمو این با    .کاهش دهد  نجا که ممکن استآ  گیری و تا

اگر عالمانه روی»بایدها« فکرکنیم، ابزاری که به وسیله آن میتوان به آنها رسید عنصری بنام»عقل« است، که آفریدگار لایزال، در     .3

گذاشته، استفاده صواب از این ابزار، برای تحقق مصالح بندگانش درپرتوی وحی آسمانی یکی از مقاصد شارع   به ودیعةوجود انسان 

مت بعثت سفیران الهی هم نجات انسان از مفاسد دینوی و اخروی و هدایت آنها به مصالح دارین بوده  حکیم است. فلسفه و حک

لازمه زندگی   ایجاب می نماید تاحکمی برآنها مرتب گردد،لذا؛رامون آنها وجود  ندارد، است.پس مسائل مستحدثه که حکم شرعی پی

ی احکام شرعی حکمی بر فعل و ترک فعل این وقایع مستحدثه دریافت  بشری و مقاصد شرعی است که با استفاده از عقل در روشنا 

 نمایم، که در راستای جلب مصالح و دفع مفاسد بندگان الهی باشد. 
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