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 نویسنده مسئول:
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ه های . پس از بدعت ها بپرهیزید و از را با پیدایش هر بدعتی سنتی می میرد» نهج البلاغه می فرمایند :  145حضرت علی ) ع  ( در خطبه 

 « روشن جدا نشوید . بیگمان جریان ها هر چه ریشه دارتر ، برتر و هر چه سست تر و سطحی تر ، فروتر و پست ترند 

 ( .  641: 1387) سیدرضی ، 

 

 

 چکیده

انسان ها را انکار ی از سطح ، قیقت مطلق و نهایی متعالپرسش از چیستی سنت زمانی آغاز می شود که به مواجهه با دنیای مدرن برویم .از منظر سنت گرا ، ح

سید حسین نصر ، به عنوان یکی از متفکران سنت گرا ، به تفسیر خداشناسانه و عرفانی از اسلام روی آورد  . کرده و از نظام الهی به نظام انسانی فرو می افتد

صلی تفکر خود قرار داد .  صوف را محور ا سم نیچهو ت ستگاری ، از طریق هزارتوی نیهلی ست  راه ر سان را مطلق می ای نی به بیان بهتر ، تجدد گرایی ، خود ان

بلکه ، از طریق حکمت  می نشاااند. ،نگیرد و به معنایی به انسااان جنبه مطلق می بدشااد به این ترتید تجدد امور زمانمند و گررا را بر جایگاه امور ساارمدی 

ش ستاو یونگ ، تجربه جمعی ب ست .کارل گو شرقی ا ست که « ناخود آگاه جمعی » مطرح کرد . «  آرکی تایپ ها » ر را با عنوان خردمندانه عارفان  مدزنی ا

ختار و آگاهی ، کهن الگوها یا آرکی تایپ ها را در خود جای داده است .  نظریه کنش بوردیو سعی در گرار از دو گانه های موجود در جامعه شناسی میان سا

این مسااا ب با تیکید بر ساااختگی دارد . وی کنش را صاارفا به کنش های معطوف به بدن و رفتارهای معمول تقلیب  عین و ذهن ... و نیز یافتن آلترناتیو برای

شی در مورد نظری نمی دهد ستند وبازاندی سان ه شف آلترناتیوها در ناخودآگاه ان شمندان در پی ک ضر اندی صر حا شی می گیرد که در ع سئله از آنجا من ات ، م

تاریدی و استدلال منطقی با بررسی اسناد کتابدانه  –رسی تطبیقی لازم و ضروری به نظر می رسد. که با متودولوژی تحلیب تفسیری یونگ و بوردیو برای بر

 ب بدعت هاای به پژوهش پرداخته شده است،از یافته های بحث اثبات حدیث شریفه امام علی )ع( که چکیده آن حفظ سنت هاست و کنار نراشتن آنها به دلی

 و طبق نظریات یونگ و بوردیو نیز می توان به حقیقت ادامه حدیث شریفه که می فرمایند جریان ها هر چه ریشه دارتر برتر است . 

 آرکی تایپ ، آلترناتیو ، نیهلیسم ، ناخودآگاه جمعی، نظریه کنش بوردیو کلمات کلیدی :
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 مقدمه

شدن ، نوعی سنت در معنی لغوی ، انتقال وجهی از رفتار قومی و  سلیم  سنت یعنی رها کردن ، ت ست .  سب دیگر ا سب به ن فرهنگی از یک ن

فرهنگ شفاهی است که بایستی آموخته شود . سنت چیزی است که از گرشتگان به میراث رسیده است . سنت انتقال باورها ، عادات و عرف ها 

 ( . 22:  1394از پدران به فرزندان ، بدون وجود آثار مکتوب است ) قبادیان ، 

 بیان مسئله : ناخودآگاه انسان در نظریه کنش بوردیو و مفهوم آرکی تایپ ها و انعکاس آلترناتیوها در عصر حاضر چیست .

 با بررسی اسناد کتابدانه ای به پژوهش پرداخته شده است.واستدلال منطقی  تاریدی ، –تحلیب تفسیری  روش پژوهش :

به نسب دیگر است ؛ سنت به معنای انتقال ) مدصوصا شفاهی ( یک باور ، گزاره یا عمب از نسلی  tradersواژه سنت ، مشتق از کلمه لاتینی 

سنت گرایی باور و عملی را از زمان دور و غرید به اکنون آورده است ؛ این باور در پس  گرایی نیز با این معنا از سنت پیوند می خورد . بنابر این

بنابر استدلال منطقی گزاره همان آداب اجتماعی در حالت (  21:  2004خ تفکر غرب پنهان مانده است ) سویچویک ، پرده دو و نیم هزاره از تاری

 کلی که از فرهنگی به فرهنگ دیگر منتقب می شود .

 سوال تحقیق :

 آیا  آلترناتیوهای سنت در معماری و هنر معاصرپایدار است ؟ _1

 ق نظریه کنش بوردیو می توان به تجدد هم پرداخت ؟آیا با حفظ الگو واره های سنت طب _ 2

نصر انسان سنتی را به مثابه آینه ای برای اساما و صافات خداوناد مای داناد . ایان امار ناه باه معناای تشابیه انساان باه خادا ، بلکاه باه   

رنساانس ، انساان زمینای را مطلاق معنای انعکاس صفات خادا در انساان و از انساان باه طبیعات اسات. اماا در عصار تجادد انساان بااوری 

کرده است . چنین انسانی طبیعت را دشمن خاویش مای داناد و باه اسام حقوقاق بشار باه تجااوز و تدریاد محایی زیسات طبیعای اقادام 

سانت یکای از مفااهیم مابهم در عرصاه علاوم اجتمااعی اسات کاه در برابار مدرنیتاه اساتعمال مای شاود  ( . 225:  1382می کند )نصر ، 

از چیستی سنت زمانی آغاز مای شاود کاه باه مواجهاه باا دنیاای مادرن بارویم . هنگاامی کاه عقاب و آگااهی از دامان متافیزیاک  . پرسش 

اسااتدلالی کااه قابلیاات نقااد جاادی را داراساات وارد شااد ، مواجهااه و کشاامکش ساانت و  –و اسااطوره هااا خااار  و بااه قلماارو عقااب فااردی 

رنیساام را باارای بااازه زمااانی اروپااای پااس از رنسااانس تااا ( نصاار اصااطلاح تجاادد و مد 21:  1385مدرنیتااه نیااز آغاااز شااد ) هاشاام زاده ، 

کنون به کار می برد ، کاه باه عناوان یاک شایوه نگارش خااص باه جهاان از زماان دکاارت آغااز شاده و در آن وجاود متفارد و متشاد  

ساانت عرفااانی اساالامی را در پاایش  نصاار(  174ب :  1386انسااان بااه ماالای و معیااار واقعیاات و حقیقاات تباادیب شااده اساات ) نصاار ، 

اصاول آن اسات . وی باه انتقااد از رنساانس پرداختاه وباه انساان گرایای و قارار دادن  از آن  گرفته که احترام به طبیعت و ناه بهاره کشای

م شاهود در انسان در مادار هساتی ایراداتای وارد مای نمایاد ، وی مقولاه متافیزیاک را برتار از فیزیاک و دنیاای ماادی مای داناد و باه عاال

 نظریات خود اشاره می کند . 

 تجدد در نگاه سنت گرایان 

سنت گرایان ، نه فقی چیزهایی که امروزه روا  دارد ، بلکه آن  ست که در حقیقت در دوره نوزایی تجدد در نگاه  شیوه نگرش خاص به جهان ا

ز منظر سنت گرا ، حقیقت مطلق و نهایی متعالی از سطح انسان شروع شده است . آنچه انسان گرایی ، عقب گرایی و نوزایی نامیده می شود ، ا

ی به انساان ها را انکار کرده و از نظام الهی به نظام انساانی فرو می افتد . به بیان بهتر ، تجدد گرایی ، خود انساان را مطلق می گیرد و به معنای

شد به این ترتید تجدد امور زمانمند و گررا را بر جا شاند ) جهانبگلو ، جنبه مطلق می بد سرمدی می ن سنت  260 259:  1385یگاه امور   )

د می گرایان برای رهایی از بحران تجدد ، بر تری طغیان انسااان علیه خداوند ، تزریق نور راهنمای خرد بر عقب ابزاری و نیز احراز فضاایلت تاکی

ست کنونی قلمداد می کنند . در  جهت ورزند و آن را ، راهی شرقی مانند رهایی از بن ب صر بر حکمت خردمندانه عارفان  ابن عربی و این میان ن
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ست ، بلکه ، از طریق حکمت خردمندانه عارفان سم نیچه ای نی ستگاری ، از طریق هزارتوی نیهلی صی نهاده و می گوید : راه ر  مولانا تاکید خا

خود کمی زیاده از حد مقوله سنت را غیر منعطف می داند در  به نظر می رسد که نصر در این دیدگاه ( . 46:  1382شرقی است ) طباطبایی ، 

ی که جریان زمانه اینگونه نیست کودکی که رشد می یابد و به دوران بزرگسالی می رسد در جسم و روح خویش به عنوان مثال در معلومات حال

صول چه در نظریه یونگ آرکی تایپ صول می یابد ، این ا شگرفی در عین ثبات ا شود و یا الگوواره های نظریه کنش بوردیو  خود تحول  خوانده 

 باشد مفاهیم و اصول ثابت اند واین خود تطابق و تشابه و نه اثباتی برای این موضوع که سنت درباطن ایستا و در ظاهر منعطف است.

ین امروزه یکی از رویکرد های مهم در تحلیب و تفسیر آثار هنری توجه به نقش مداطد ، مفسر و دریافت کننده اثر است . بعضی از محققان بر ا

شدن ، از مادر خود جدا  سوی هنرمند تکمیب گردید ، زندگی تازه ای را آغاز می کند و همچون طفلی که با زاییده  می باورند که وقتی اثری از 

 زمانی از ایران معماران نگرش و روش در تغییر تاریدی نظر از(  151:  1393شود اثر نیز زیست خود پاینده ای را شروع می کند ) ضیمران ، 

 .شد برقرار مستقیم طور به اروپا با ایران ارتباط که شد آغاز

شوری چنین بیان می دارد  سایی مطلق وجود » داریوش آ شنا ست ، حتی اگر امکان  سا ا شنا سانی در مقام  مدرنیته اعتماد و اتکا به عقب ان

سته می  سان دان سایی و چه در عمب اخلاقی و عالم رفتاری عقب ان شنا سا ب ممکن ، چه در حوزه  شد ... با این حال راه حب تمامی م شته با ندا

یته مدلی از جهان و جهان بینی را ارایه داد که با آن امکان رشد علوم جدید فراهم شد . علومی که هدفشان شناسایی طبیعت بود و شود . مدرن

سانی  ضعیت ان سان و و سایی ان شنا شان  سانی که هدف سان می تواند با به دنبال آن علوم ان سرانجام این امید را به وجود آورد که ان ست ، و  ا

 ( 38؛  1375آشوری ، «) ی از طبیعت و جامعه و انسان خود را به وضعیتی برساند که از بند طبیعت رهایی پیدا کند شناسایی عقلان

سایی و اقتدار به گونه ای خود بنیاد همه عالم و آدم را شنا سان در آن به عنوان فاعب  شود که ان صری گفته می   چارچوب معنای مدرنیته به ع

سان تبدیب به ابژه معرفتی و اق سم ) ان صری می گویند که اومانی تدار خود می کند . به عبارت دیگر ، مدرنیته ؛ به مثابه یک دوران تاریدی به ع

شر  سفی کلمه ، ظهور پیدا می کند ... در این دوران ب شود و طبیعت و جهان اخلاقی و روابی قدرت ، گرایی ( به معنای فل مبنای همه چیز می 

ستگاه ب ست از دوران علم و تکنولوژی خا س شر قرار می گیرد . طبعا مدرنیته به این معنی ، نوعی گ شری پیدا می کند وهمچنین در خدمت ب

که عصر مسیحی اروپا است و در محور و مرکز عامب خدای مسیحی قرار دارد و همه ارزش ها به خداوند مسیح و تجسد تاریدی  –ماقبب مدرن 

اساات . در دوران ماقبب مدرن ، نظام ارزش گراری و اخلاقی و تمام نهادها و ساااخت های  –ی شااود و خارجی اروپا یعنی کلیسااا ارجاع داده م

ست . مدرنیته به عنوان یک دوران تاریدی صادی و خانوادگی مبتنی بر چنین انگاره خدا محورانه ای از عالم و آدم ا سی ، اجتماعی ، اقت ،  سیا

ست ) آغاجری ، سا محوری یا خدامحوری ا صر کلی سا قادر به تغییر در بروز  ( . 3:  1380 ع شنا سان در مقام  دال بر این مدلول که آیا عقب ان

خصاوصایات انساانی می باشاد ، جامعه و تاریخ تاثیری بر جریان و نگرش مردمان روزگار می گرارد و می بینیم که این موضاوع غیر قابب انکار 

 است.

 نقد سنت گرایان بر مدرنیته 

شروعیت آن را انکار می کنند . سنت گرایان ، منا صب از مدرنیته را ، به حد کمال مورد نقد قرار داده و م سانی و اجتماعی حا سبات اخلاقی ، ان

سطه سیطره عالمان مدرنیته بر علم ، آموزش ، طبیعت و تمدن بشری ، نادیده گرفته شده و  سان به وا به عقیده سنت گرایان ، هویت قدسی ان

صر ، به عنوان یکی از متفکران گیبحرانی که اکنون  سین ن سید ح شیت می گیرد.  ست ، از همین غفلت ها  و تند روی ها ن بانگیر تمدن غرب ا

صلی تفکر خود قرار داد ، و در ادامه ، از عقب باوری به صوف را محور ا سلام روی آورد و ت سانه و عرفانی از ا شنا سیر خدا سود  سنت گرا ، به تف

شه دکا شراق ؛ از اندی شید ) بروجردی ، ا ست ک سنتی د سود متافیزیک  شفه ای و از علوم جدید به  شه مکا آنچه  ( 191:  1378رتی به اندی

ضای مینیاتور و به کلام ساخت و به ف شت می  ضای مرکزی یکی می گرداند؛ آنچه باغ ایرانی را جلوهایی از به سمت گرد ف  چهارباغ را با چهار ق

فراهم می کرد و امانتی « مشکات انوار غید » که در درون ما نیز زنده بود . یا چراغی بود که سوختش را  خداوند روح می بدشید ، فضایی بود

شکوفاند ،  سجد را می افروخت ، گنبد فیروزه ای را می  شن می کرد ، چراغ م سینه انتقال می یافت و نور آن همه چیز را رو سینه به  بود که 

سه محیی خانواده ، مدرسه و اجتماع اهمیت بنیادین و (  114 – 113:  1396آباد می کرد ) شایگان ،  میدان شهر را می آراست و خانه دل را
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مرتبی دارند . هنگامی که عادت واره کسد شود ، زیربنای همه یادگیری ها و تجربه های اجتماعی بعدی می شود . این ویژگی ، مسئله امکان 

 (  128:   1385ی پیش می آورد ) جنکینز ، تغییر را هم در سطح فردی و هم در سطح جمع

 ( 1396بر اساس نظریه کنش بوردیو سنت را به مثابه یک عادت واره به کار می بریم که بر ساخته و بر سازنده است ) ساداتی نژاد ، قمریان : 

 تبلور تجدد، یا مدرنیته درواقع .ارزشی ای مقایسه دارای است ای انگاره و است پریری فرهنگ نوعی « مدرنیزاسیون

 فرآیندی به تجددگرایی .است دنیا این احساسی و عقیدتی تبلور تجددگرایی، یا مدرنیسم و است جدید دنیای یافته تجسم و عینی

 با معمولاً نیز را 2 مدرنیته واژه .(Babaei, 2005 ) شود می اطلاق تمدن و علوم پیشرفت با سنتی نهادهای ساختن هماهنگ جهت در

  تاریدی دورۀ یک را مدرنیته تعاریف، اکثر در .دانند می برابر نوگرایی و تجددگرایی با را 3 مدرنیسم واژه و تجدد مفهوم

 .(Babaei, 2005 , 537 )دانند. می نمند مکا و نمند زما پدیده یک درنتیجه و

بر اسااااس نظریه کنش بوردیو و با بهره گیری از منطق عادت واره سااانت را به مثابه یک عادت واره در نظر می گیریم که امری بر سااااخته و 

شه وی  ضای فکری و اجتماعی ونیز حوزه های اندی سی عادت واره های یک متفکر به ف شدن تو ساخته  ست . بدین گونه که پس از سازنده ا بر

 (  394:  1396اتی نژاد ، شکب می دهد ) ساد

ساختار و آگاهی ، عین و ذهن ... و نیز یافتن آلترناتیو بر سی میان  شنا سعی در گرار از دو گانه های موجود در جامعه  ای نظریه کنش بوردیو 

این مسا ب با تیکید بر ساختگی دارد . وی کنش را صرفا به کنش های معطوف به بدن و رفتارهای معمول تقلیب نمی دهد و از کنش های زبانی 

صرفا عقلانی و از روی اراده و ف شه ها و ایده ها نیز نام می برد . از دید وی کنش ها و ایده ها نه  صول جبر و تعیین کری در قالد اندی و نه مح

کنندگی ساختارها هستند ، بلکه هر دسته از این عوامب سهمی در شکب گیری آنها دارند . بدین صورت ستون فقرات کنش بوردیو بر رابطه دو 

می بینیم که این نظریه نیز بر ابژه و سااوبژه تاکید دارد واین دو (  21:  1380ه میان ساااختارهای عینی و ذهنی اسااتوار اساات ) بوردیو ، سااوی

به موضوع را جدا از یکدیگر می داند ، و معضلات امروزه بشر ناشی از همین گونه برداشت های ذهنی و تضاد آلترناتیوها می باشد. این موضوع 

 تفکر نه این نه آن معطوف می باشد یعنی نه ایمان و نه بی ایمانی !!!! طرز 

ش شکب می گیرد . عادت واره های اولیه از طریق خانواده کسد می  وند و از دید بوردیو در روند جامعه پریری دو گونه عادت واره اولیه و ثانویه 

که عادت واره اولیه عامب به عادت واره ثانویه پیوند می خورد ، عادت واره کلا هر نوع آموزشااای با موقعیت طبقاتی همدوانی دارد . از آنجا 

 ( .  93:  1390بون ویتز ، تحصیب اهمیت می یابد که در قاعده کلی جایگزین عادت واره خانوادگی می شود و از آن پیشی می گیرد ) 

یک عادت واره بر اساس خی سیر اجتماعی عامب ، یعنی تجربه مهم در زمینه عادت واره و به تبع سنت ، این است که سنت به مثابه  نکته

به  زیسته و درونی شده ارتقا ، نزول یا افول اجتماعی عامب ، دوباره بازسازی می شود و بسته به اینکه این مفهوم در چه روندی ساخته شود ،

د سقوط اندیشه و نیهلیسم نیجه در این گفتار که خود متفکر به نظر می آید که رون(  105:  1390طور متفاوتی ساختار می یابد ) بون ویتز ، 

 و انسانی متجدد می باشد نیز پدیدار گشته...

 کارل گوسااتاو یونگ ، تجربه جمعی بشاار را با عنوان )) آرکی تایپ ها (( مطرح کرد . )) ناخود آگاه جمعی  (( مدزنی اساات که کهن الگوها یا

ست .  ست  "آرکی تایپ ها را در خود جا داده ا سرنمون و نمونه کهن و ازلی گرفته شده ا )   "آرکی تایپ از واژه یونانی آرخه تو پوس به معنای 

 (  128:  1384ضیمران ، 

مدزنی است که کهن الگوها یا آرکی « ناخود آگاه جمعی » مطرح کرد . «  آرکی تایپ ها » کارل گوستاو یونگ ، تجربه جمعی بشر را با عنوان 

ی گرفته شده است ) آرکی تایپ از واژه یونانی آرخه توپوس به معنای سر نمون و نمونه کهن و ازل "تایپ ها را در خود جای داده است .  

 ( . 128:  1394ضیمران ، 
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یونگ کشااف کرد که آرکی تایپ ها در هر فرهنگ و هر دوره زمانی یافت می شااوند . آنها در همه شاارایی و همه حالتها از قانون های یکسااان 

سان ها ، نا خود آگاه  صب پیروی می کنند . او آنها را ناخودآگاه جهانی یا کیهانی نام نهاد ، ما ان ستقب نداریم . بدشی از ناخودآگاه ، حا جدا و م

ستیم . خیال در ناخود شتری ه شر م ست . ما در این بدش از ناخود آگاه ، با دیگر افراد ب سان زنده ا ست که با ان آگاه ، به روح و تجربه جهانی ا

ری کیهانی می توان در نظر گرفت که دایرکتورهای آن با درختی می ماند که در زمین ریشه دوانده باشد . ناخود آگاه جهانی را به مثابه کامپیوت

سان افسانه ها و اساطیر بشری پرشده است . تدیب انسان مدرن ، گمان می بردکه با انکار این افسانه ها و اساطیر بشری پر شده است . تدیب ان

ست . تدیب شده ا شری پر  ساطیر ب سانه ها و ا سانه ها ،  مدرن ، گمان می برد که با انکار این اف سان مدرن ، گمان می برد که با انکار این اف ان

که آرکی تایپ اساطیر و آرکی تایپ ها به وسیله خود آگاه ، می توان از آنها فرا  کرد ، در حالی که راهی برای فرار و انکار آنها وجود ندارد ؛ چرا 

با قدمت هزاران ساااله که گریز و انکار آنها ، تنها از طریق نابودی انسااان هسااتند ؛  موجودی اند ها بدشاای از ما و یا به بیان دقیق تر ، خود ما 

می بینیم که راهی برای فرار از فطرت وجود ندارد و عدم ثبات در اخلاق و اندیشه و به (  18:  1396میسر می گردد ) گلابچی و زینالی فرید ، 

به طور کلی ضمیر خود آگاه  راه را تا حدودی برضمیر ناخودآگاه می بندد و این در حالیست که ضمیرناخودآگاه بر ضمیر خودآگاه مسلی است 

 وبه نظر می رسد که بر آن اشراف دارد . 

یا کهن الگوها ، الگوهای اصلی و پایداری هستند که حاصب تجربه جمعی بشر در طی هزاران سال بوده و در حافظه پنهان نا آرکی تایپ ها 

. خودآگاه انسان ها با نام ناخودآگاه جمعی ذخیره می گردند . کهن الگوها جهانی هستند و در همه مکان ها ، مفهوم و جوهره مشابهی دارند 

ان زندگی فرد از تاثیرات محیطی نتقب می شود و مقدار کمتری در دورست که بیشترین درصد ناخودآگاه به وسیله وراثت متحقیقات نشان داده ا

ارث می و اجتماعی بر ناخودآگاه او شکب می گیرد . به این سبد تمام افراد دارای کهن الگوهای مشابه یکدیگرند و الگوهای تغریبا یکسانی را به 

دی این الگوها و فرم ها ، تاثیر گرفته از شرایی خاص اقلیمی ، جغرافیایی ، اساطیر منطقه ای و ناخودآگاه شدصی اثر است ؛ برند . تغییرات ان

ولی همگی دارای یک محتوای اصلی و مشتری هستند که سبد ایجاد ارتباط عمیق با همه انسان ها شده و به همین دلیب موجد پایداری و 

می بینیم که نظریات این روانشناس با سنت سازگار است و یا شاید انعطاف آنرا (  7:  1393گلابچی و زینالی فرید ، ماندگاری آنها می شود ) 

یشه و نجات دبه ثبات انمترکر می شود بنا براین می تواند الگویی مناسد برای انسان متجدد و طرز اندیشه و الگوی ذهنی آن باشد ، الگویی که 

و به رهایی سلطه اندیشه ای که به چند گانگی و فقر فرهنگی غرب و استثمار انسان غربی توجه الگو واره های به  انسان متجدد مبدل شده

 اصطلاح متمدین تجدد حداقب تا حدودی می انجامد.

ا اسیر خودش کند تمدن غربی نوعی پدر سالاری عقب باوری دارد که باعث شده همه چیز در چارچوب خردباوری افراطی ، بشر ر» از نظر نیچه 

می بینیم که تمدن غرب با آن همه که مدعی پیشرفت  ( lesnikowski , 1982 : 150« ) . نیچه مشکب بزرگ بشریت را مدرنیته می داند 

دان و تجدد است نیهلیسم بر آن چیره گشته تفکری که دنیای غرب را به معضلات اجتماعی ، فرهنگی و ..، زیادی کشانده است . تفکر اندیشمن

 خای را برای تاجران بازار زر می کردند!!!! ناب اندیشمندان گوشه نشینی بود وو بی تفاوتی به انسانیت و خرد  آن بیدبری

 یافته های تحقیق

 قبب از هر چیز باید گفت غایت اثر هنری چیزی جز تامب خلاق نیست . در اینجا دو نکته حا ز اهمیت است : یکی سامانمندی و دیگری تنوع .

این دو در کنار هم زمینه ساز اثری خلاق خواهند بود. بدون نظم و سامانمندی ، ما دچار سردرگمی و گیجی خواهیم شد و بدون تنوع ، 

 دلزدگی و خستگی ما را از توجه به اثر هنری منصرف خواهد نمود . یکی از جلوه های اصلی سامانمدی وحدت و یگانگی است و این امر در پرتو

زن در ترکید حاصب می آید . همین عامب است که توجه ما را به داخب قاب تابلو جلد می کند و در همین لحظه از جهانی فراسوی ایجاد توا

ایمان به خرد ابزاری خواند ، و مداطرات آن را گوشزد کرد آدرنو بارها خردباوری مدرنیته را ( 191: 1393قاب اثر منفک می شویم ) ضیمران ، 

که دیدگاه اسطوره ای در روزگار مدرن باقی مانده ، و سرمایه داری آرمان های سود طلد خود را با آن توجیه می کند . او مصا د  . او نشان داد

 انسان مدرن را نتیجه مدرنیته دانست ، و تاکید کرد که هنر مدرن علیه این مصیبت ها و سرچشمه آنها موضع دارد . به راستی هم می شود با

ز شد که اندیشه و هنر مدرن فریاد اعتراضی است که از خود بیگانگی آدم مدرن را بیان می کند ، و آن را نمی پریرد ) احمدی ، آدرنو هم آوا

ورکه بیان شد هویت چهب تکه و چند فرهنگی شدن جامعه و طمی توانیم ریشه فلسفی این مشکب راناشی از غربزدگی و یا همان(  35:  1396
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دانست . به نظر ما بازگشت به گرشته نه ممکن ونه صحیح است ولی اینکه می  توان با تجدد و در راستای حفظ فرهنگ در نتیجه مراق مردم 

 تندباد تحولات اجتماعی ، فرهنگیآسیا در برابر غرب به خودباختگی و تحت تیثیر  هویت ازدست رفته رسید. اصیب ایرانی به باززنده سازی

 آن سردرگمی و فراموشی خود ونفوذ همه جانبه که از رسانه ها ، ودر ایران فرنگ رفتگان قرار گرفت. ، حاصبسیاسی و .... قرار گرفت
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 نتیجه گیری

ست ، نظریات  ست که در ناخودآگاه او ست و تنها امیدش آن ا شده ا سان متجدد گویی در پیدا کردن راه خود گمراه  شم ان صر چ متفکران معا

سی از جمله یونگ و بوردیو که کهن الکوها و نظریه کنش بوردیو را بیان می نمایند  اندازی از آن  شنا شند ، در کنار آنها تحقیق های روان می با

شده  شریت لحاظ  سیر اجتماعی ب ست که برای آینده م شم اندازی ا شانند . ناخودآگاه جمعی چ ست.در مورد این امر را به چالش جدی می ک ا

سوال اول تحقیق پایداری آلترناتیو های سنت از طریق نظریات کنش بوردیو که تاکید بر ریشه تفکرات انسان مدرن و بحث آرکی تایپ هاست 

شد و  سوال دوم تحقیق به چالش کشیده  ست ، در مورد  سخ به آن مثبت ا ست که آرکی تایپ ها و ضمیر ناخود آگاه انعطاف بپا ه روشنی پیدا

 پریرند به عبارتی در اصول سنت ثابت و با نگرش و بازنگری در جزییات منعطف است.
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 منابع و مأخذ
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 ( جزوات درسی کلاس فلسفه . دوره دکتری دانشگاه آزاد اسلامی  1376ضیمران ، محمد ) 
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