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 د منلی هاپکینزرل در غزلیات شمس و اشعار جراثُمفهوم مُتطبیقی بررسی 

 

 

 

 

 3فریده پورگیو ،2محمد یوسف نیری ، 1زهراالسادات قریشی 

 1دانشگاه فرهنگیان شیراز و دانشگاه فنی باهنر شیراز- آب باریک- رو به روی پالایشگاه نفت شیراز- واحد مطهری دانشگاه 

 فرهنگیان شیراز
 

 2دانشگاه شیراز- چهارراه ادبیات- دانشکده زبان و ادبیات فارسی

 3دانشگاه شیراز- ارم- دانشکده زبانشناسی و زبانهای خارجی

:ول (ئ)نویسنده مس  

 زهراالسادات قریشی

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 چکیده:

گوی ان سخنی یک مفهوم در لباسی متفاوت؛ چرا که عارفای هستند تصویرگر یک اصل و بازگوکنندهعرفانی جهان معمولا آیینه -آثار بزرگ ادبی

یافتن  ،یابد. هدف این پژوهشهایی هستند که رو به اصل خویش دارند و این جاست که سخن جهانی شده و مغایرتی با هم در مغز و معنا نمیدل

عر عارف قرن نوزدهم د منلی هاپکینز، شاو جرار الدین بلخیجلال ی مولاناوار بودن مخلوقات در بیان و اندیشهی مثل و مفهوم سایههای نظریهنشانه

 این حیطه است. انگلیس است. در این راستا مبنای کار، غزل مولانا و مجموعه اشعار هاپکینز و تحلیل اشعار این دو برای یافتن وجوه پیوند دو اندیشه در

تر و هاپکینز به شکلی موجز. تر و گستردهاند؛ مولانا به شکلی متنوعبرآیند مطلب آن است که هر دو به شکلی نمادین یا صریح از این مطلب سخن گفته

این همچنین  اند.با هم متفاوتند؛ هر دو طبیعت و عناصر آن را بهترین دستاویز برای پرداختن به این موضوع یافته این دو هرچند ،ی بیاناز حیث شیوه

شود که با ی و تابعیت امور این جهانی از عالم بالا همراه میی هر دو شاعر با مفاهیمی چون تجلی، جان هستی، جهان آرمانی، زیبایموضوع در اندیشه

زند و البته هدف دیگر این پژوهش، شناساندن هاپکینز و این حیطه به یکدیگر پیوند میل کاملا در پیوند بوده و این دو اندیشه را در ثُی مُنظریه

از ترجمه اشعار وی که در کتاب تاریخ ادبیات  شماریتجز تعداد انگش که شناخته در ایران استی فلسفی و عرفانی وی به عنوان شاعری ناشهیاند

 .اندانگلیس آمده است، بیشتر اشعار و تمام آثار وی هنوز ترجمه نشده

 عالم بالا: مثل، مولانا، هاپکینز، طبیعت، کلیدواژه
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 مقدمه-1

معمولا با ل است که ثُو تجلی در عرفان اسلامی دارد، موضوع مُ ، حدیث کنزاز موضوعاتی که ارتباطی تنگاتنگ با مفهوم وحدت وجود    

در  همچون اسیرانِ ی است که ماعالم طبیعت چونان غار ،از دیدگاه افلاطون شود.و ضمن تمثیل غار مطرح می بوده نام افلاطون همراه

ی مثُُل نظریه. کنیم که حقیقت استو گمان می بینیمیها را از روی دیوار غار می اشیا، نه خود آنفقط سایهو در آن قرار داریم  ،زنجیر

 تحت تاثیر این نظریه است. به نوعی سایر افکار و آرای وی ،ی افلاطون است که به اعتقاد بسیاری از متفکرانهفترین مبنای فلسمحوری

مند از واقعیات کلی قعیات کلی یا بهرههای وااشیاء محسوس روگرفت کند: این مفهوم را چنین تشریح میکاپلستون در تاریخ فلسفه 

اند و در واقع همیشه در هستند؛ اما واقعیات کلی در مقر ثابت آسمانی خود جای دارند و حال آن که اشیاء محسوس دستخوش دگرگونی

 (.196: 1368)باشندتوان گفت مینحو درست نمیحال شدن)صیرورت( هستند و هرگز به 

در نظر  ی مجازی، تقلیدی و گذرای صورجنبه در برابر آن ی جوهری واقعیات کلی وکتاب به اصالت و جنبهاو در جایی دیگر از این    

ناپذیر است که عالم اجتناب ،و این نتیجه وار نیستندگوید: حوادث و اشیای فیزیکی بیش از تقلیدها یا تصاویر آیینهپرداخته و میافلاطون 

نامه دهخدا ل در فرهنگ معین و لغتثُی مُتعاریفی که ذیل واژه (.235و  234)همان:الم معقول باشدمحسوس، سایه و تصویر زودگذری از ع

 آمده است، نیز دلالت بر همین مضمون دارند:

؛ نه اصیل و باقی. هر هند و گذرندااساس حکمت افلاطون بر این است که محسوسات ظواهرند؛ نه حقایق و عوارض     

ه مادی باشد مثل حیوان و نبات و جماد و چه معنوی مانند درشتی و خرد و شجاعت و عدالت و غیر چ ؛امری از امور عالم

که . پس افلاطون معتقد است یابدی کامل اوست و تنها عقل آن را درمیآن اصل و حقیقتی دارد که سرمشق و نمونه

مثل نسبت سایه با  ،بتشان با حقیقتآید، فقط پرتوی از مثل)جمع مثال( خود است و نسآنچه به حس و گمان درمی

ها از آن ی آنیعنی حقیقت خود دارند. هرچه بهره لثُای است که از مُی بهرهواسطه صاحب سایه است و وجودشان به

 (.3858: 1379و معین، 20226: 1377)دهخدا،ترندیشتر باشد، به حقیقت نزدیکب

است و جی اشیا و مفاهیم در آنل عالمی است که اصل و حقیقت همهثُدهد: عالم مُائه میل ارثُگونه از عالم مُپورنامداریان تعریفی این   

بازنمودهای حقایق و ها بدلنسخهیا  لثُمصادیق ناقص و جزئی کلیات و حقایق عالم مُ و ی مجازهاهر چه در عالم حس است، به منزله

ی نور و مخلوقات به عنوان تصور خدا به منزله؛ استان و آیین مهری بوده استان باصل این اندیشه در تفکر ایرانی(. 54: 1388)آسمانی است

  (.54: 1386)باقری خلیلی،اندمند را نوافلاطونیان از عرفان ایران باستان دریافت کردهانوار بهره

( 789: 1389)"در عالم معقول ی اشیای محسوسایده"های افلاطون از آن تحت عنوان دهندگان اندیشهفلوطین به عنوان یکی از بسط   

این "گوید: وی در جایی دیگر می (.786)همان: "انداند، از آن جهان آمدهی صوری که در جهان محسوسهمه"سخن گفته و بر آن است که: 

پدید  یی نخستاحد یا روشناد، ها از خری هستیهمه ،به اعتقاد فلوطین (.23)همان: "تصویر خوب و زیبایی از جهان معقول است ،جهان

هستی و  هستی راستین و صورت اصلی هستی ،هستی دارای دو مرتبه است؛ هستی محسوس و هستی معقول. هستی معقول ه است.آمد

جهانی را صنم یعنی نشانه و نمود انسان برکنار از ماده و فلوطین انسان مادی و این. هستی تصویر است یامحسوس، هستی درجه دوم 

 (.58و 70:: 1386باقری خلیلی،)شناسدجهانی میآن

که  کند؛ موضوعیی تداعیگری آن تاکید میجنبهی بودن روان آدمی در عالم بالا را نیز مطرح کرده و بر باید گفت که افلاطون مساله

اتحاد با بدن در دهد که نفس پیش از در فیدون تعلیم می"طبق قول کاپلستون اند. سقراط و برخی دیگر چون مولانا بعدا بدان پرداخته

و بر این ( 197: 1368)کاپلستون،"کرده استهای معقول و قائم به ذات مثل را مشاهده میقلمروی متعالی وجود داشته؛ جایی که نفس، هستی

به فراگرد معرفت یا کسب دانش اساسا عبارت است از یادآوری مثلی که نفس در حالت موجود قبلی خود "رسد که:  اساس بدین نتیجه می

ای باید وجود گیرد، مثال و ایدهبر اساس استدلالِ افلاطون برای هر چیزی که اندیشه بدان تعلق می .)همان("وضوح مشاهده کرده است

 (.110: 1394)صیدی، یابدداشته باشد. در غیر این صورت معرفت و شناخت نسبت به آن تحقق نمی

به  کند.می نامداریان آن را معادل عالم مثال سهروردی معرفیپور. ض و صدور معروف استفیوضات یا فی نزد نوافلاطونیان بهل ثُمُمفهوم    

هر گاه "بدین صورت که  ؛کندعالمی ذکر می اشرف را دلیلی برای وجود چنین امکانِ اصلِ ،الاشراقسهروردی در حکمه، نقل پورنامداریان

تر و موجودات روحانی داشته باشد. وجود عالم حس دال بر عالم شریف آید که ممکن اشرف نیز وجودممکن اخس یافته شود، لازم می

صدور کثرات از واحد حقیقی را محل توجه قرار داده و به اثبات ارباب انواع و مثُُل افلاطونی از این جهت  سهروردی (.54: 1388)"است
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نوراالانوار را با شهودات و اشراقات انوار قاهر تبیین  ،ه تعبیر ویی ارتباط و صدور مثُُل از خداوند یا بوی نحوه (.13: 1394)ذبیحی،پردازدمی

  (.108: 1394)صیدی،نموده است

ه عنوان افلاطون نیز با تعابیری چون واحد، خیر و جمال ذاتی  یا او از خداوند ب هستی هر چیزی وابسته به اوست. ی مثل،طبق نظریه   

را که متعالی  ی اشیای اعلای همهافلاطون از تصور مطلق، کامل مطلق و نمونه"کند: د میمعقول صور)مثل( یااصل نهایی و منشاء عالم 

 (.208و  207: 1368)کاپلستون،"گاه آن به درجات مختلفمند از آن و جلوهدر نظر دارد و از پدیدارها، تجسم آن، روگرفت آن و بهره است،

کند: ی ضیافت نیز به همین مفهوم اشاره میافلاطون در رساله شود.طرح میم "تجلی"مفهومی که در عرفان اسلامی نیز تحت عنوان 

 124: 1389)"یابدها کاستی نمیو از این بخششگیرند؛ ولی ات میاکنی، همه از زیبایی او نشچیزهای زیبایی که در این جهان مشاهده می"

 (.125و 

عقل اول یا صادر نخستین، اشرف مخلوقات است و علت "ست. ه نیز ت هستیتوان گفت این نظریه، بیان مراتب متفاومی ،با این وصف   

که  (24: 1394)ذبیحی،"شودمیمنتهی کند تا به آخرین عقل ی عقول تنزل پیدا میطور سلسلهعقل دوم؛ عقل دوم علت عقل سوم و همین

 انسانِ موجود در عالم مثُُل است. اگر از انسان در عالم مثُلُ انسانِ این جهانی، صورتِ ،از دیدگاه افلاطون"شود. ها عوالم گفته میگاه بدان

طبق نظر برخی از متفکرین، هدف افلاطون از طرح مفهوم مثُلُ  .(107: 1394)صیدی،"نوشت یا تصویرِ تصویر خواهد بودعکس گرفته شود، رو

افلاطون در جهان معقول از مفاهیم محوری مورد تاکید  یمساله است و همین( 116)همان: "رای عالم محسوسای معقول بپشتوانه"ی ارائه

توان گفت که وی نیز با طرح آن گویی در پی شود و از این رو میکه نزد برخی از شاعران به جهان آرمانی تعبیر می ل استثُطرح مفهوم مُ

د: افلاطون به واقعیت یک عالم معقول و فوق گویچنان که کاپلستون نیز در این مورد می ر ورای این جهان فرودین بوده است؛یک تعالی د

 (.236: 1378والای محض، تعالی جوید) لِثُمُ برینِ خواست از این دنیای فرودین به عالمِجسمانی قائم به ذات معتقد بود و می

خوانند و جهان را تنزلات می ده است . گاه آن را تنزلاتآمها و عناوین مختلفی به شکلاین نوع اندیشه در عرفان اسلامی  ،به طور کلی   

در کنار طرح مفاهیم وحدت و عالم اصل و  مولانا دانند.اعیان ثابته میذات حق یا عالم را تنزیل عالم ملکوت یا معنا. گاه آن را معادل 

 ترده این بحث را مطرح کرده است.فاعلیت حق به طور گس

 هاپکینز تسلط به توجه با .است قائل بالا عالم در انسان برای مثالی وجود به که کرد رهاشا نیز هاپکینز چنینیاین باور به باید جااین در    

 را زمینی هایزیبایی هم او. است زیاد باشد، شده متاثر لثُمُ مفهوم از و خوانده را افلاطون و فلوطین آثار که این احتمال ،یونانی زبان بر

ط به مربوطالب م شواهدی از ،این پژوهشدر . جویدمی بالا عالم در آن برای برابری و وانهمخ نگرد،می چه هر به و دانسته لثُمُ بازتاب

 .پردازیممیدر این زمینه ی هاپکینز با اندیشه ی آنی مولانا در این حیطه را تحلیل کرده و به مقایسهو تصاویر مورد استفاده مثُُل

 دو شاعر یاندیشه بیان و ل درثُمُ-2

به این هستی و نیستی  وماو از مفه ؛ودی و نزولی عالم قابل تطبیق استی وجود یا قوس صعبا مفهوم دایره مولانا ر بیاندل ثُموضوع مُ

شعاع و  ،دهدی بوده و رخ میدر هست هچرسد که جهان ناسوتی تمثیل یا تصویری از جهان لاهوتی یا جهان باقی است و هر آنمطلب می

 چنین است: (117بیت: دفترششم ،1360ولوی، )م. نمود آن در مثنوی ریشه در عالم بالا دارد و تاز نور هستی خداوند اسپرتوی 

 لیک تمثیلی و تصویری کنند

 
 تا که دریابد ضعیفی عشقمند 

 
 (.62-63: 1362)مولوی،"...ها همه انموذج آن عالمندبینی، در آن عالم چنان است؛ بلکه اینگوید: هرچه در این عالم میدر فیه مافیه می   

  کند:ل مطرح میثُدقیقا دلالتگر تعریفی باشند که افلاطون از عالم مُ توانندمی (2325 -2321: دفتر دوم،1360ولوی،)م زیرابیات 

 ها و زمین یک سیب دانآسمان 

 تو چو کرمی در میان سیب در

 پشه کی داند که این باغ از کی است؟

 کرم کاندر چوب زاییده است حال

 

 درخت قدرت حق شد عیانکز  

 خبراز درخت و باغبانش بی

 کو بهاران زاد و مرگش در دی است

 کی بداند چوب را وقت نهال؟

 

 یهمه. خداست نامرئی زیبایی از انعکاسی مرئی، زیبایی او نگاه در". بیندمی را خدا انرژی و حضور زمینی هایپدیده در هاپکینز هم

 اصلی موجود یک روی از موجودات از ایگونه هر ،هاپکینز نظر از(. 4: 2010)پکِ، "اناپید یک از پدیدار آوازیاست؛  مقدس آیین یک طبیعت

 .(3: 1986آنگ، )است کرده اعطا هاآن از یک هر به را ایجداگانه و خاص خصوصیات خداوند سپس اما اند؛آمده وجود به معنا عالم در مجرد
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 خلق محسوس زمینی اشیای از افلاطونی مثُُل اشکال که بود معتقد هاپکینز: گویدمی و کرده اشاره موضوع این به نیز وارد

 (.215: 1990وارد،)شوندمی

 در او. دریافت را مطلب این توانمی "پرستاره شب" در دقت با. دهدمی ارائه نیز عکسی  مفهوم ،لثُمُ یحیطه در هاپکینز ،این بر علاوه   

 شبیه موجوداتی جایگاه و هادهکده و هاقلعه با است مکانی گویی که کندمی وصف صورتی به را آسمان طبیعت، توصیف ضمن ،شعر این

  :باشد زمین عکس آسمان جااین در که آیدمی نظر به چنین. انسان

 یافت الماس تیره هایجنگل در آری /!جاآن مدور هایلعهق درخشان، هایدهکده  /!هوا آتشین موجودات به کن نگاه  /!هاآسمان به کن نگاه! کن نگاه! بنگر هاستاره به"

 .(17: 1918،هاپکینز)"...هاکوتوله چشمان شود،می

  :دهدمی ارائه را دگرگونه بیانی حیطه این در وی که گفت توانمی (294)غزل مولانا از بیتی به توجه با    

 ها برویندنان ،هاچو باشد آب

 

 نان آبولی هرگز نرست ای جان! ز  

 

 پردازیم:ها میهایی بدانشود که با ذکر نمونهمولانا با تعابیر و تصاویری مطرح می ،مفهوم مثل در شعر هاپکینز و بیشتر    

 تصاویر و تعابیر-2-1

 وجود از پس. است تملکو باغ یا معنا عالم بازتاب یادآور و  به عنوان باغ است، مفهومی چنین تداعیگر مولانا برای که کلیدی هایواژه از

 یا روحانی باغ از نقشی نیز چمن دارد. را تداعیگری نقش بیشترین باغ ویژهبه و طبیعت است، حق والای مظهر مولانا نظر در که انسانی

   :(3048)غزل است کلی نفس

 که نقش چند بدو داد باغ روحانی  گنجد از طرب در پوستچمن نگر که نمی

 
 

 بیان عکس یواژه تکرار با و صریح طور به را جان عالم یعنی آن اصل به عالم این گلزار و گل و بوستان و اغب ارجاع نیز مثنوی در 

 به اشاره صریحا که کندمی استفاده واژگانی از بیشتر ،مفهوم این بیان برای مولانا ،باغ جز به (.1375-80: دفتر چهارم،1360ولوی،م. ک.ر)کندمی

 دریا،سایه، و کف کل، و جزو کوه، صدا، انموذج، یا نمونه نشان، اثر، آینه، نقش، تمثیل، یا تصویر عکس،: چون انیواژگ دارد؛ لثُمُ مفهوم

 از:  اندعبارت  (2278)غزلغزلیات در آن هایغیره. نمونه و خیال

 ای یوسف از بالای چه بر آب چه زد عکس تو

 تو ماه روی عکس وز ایآیینه زمین و چرخ

 

 عشق تو جوشیده بالا آمده آن آب چه از 

 شده اندر تماشا آمده زنده آینه آن

 

 داستان در (.116-114 ششم: و 190دفتر دوم:  ،1360ولوی،م. ک.ر)کندمی استفاده مفهوم این بیان برای عکس یواژه از بارها هم مثنوی در   

 این بیان در واقع، و واژه این کاربرد در وی .(3145-3143: 6مان،ه)کنداشاره میان با تعبیر چاه دنیا و دیدن عکس خویش در چاه بد نخجیران

 : (94)غزلگیردمی بهره آن هایزیبایی و طبیعت عناصر از معمولا مفهوم

 خدایا ثریاست و خورشید و مه سو هر به             گلزار و گلشن این در یار آن رخ عکس ز

 :(2844)غزلردازدپمی مفهوم این بیان به اثر یواژه با گاه   

 به چه ماند این حشیشی، به جمال آسمانی         هازآسمان اثریست اگرچه باغ و خار و گل

 منعکس آینه این در حق جمال. است نمودار آن در حق که داندمی ایآینه را عالم که روست این از مولانا اندیشییک وجه مثبت   

و با استفاده از  وارتمثیل شکلی به مثنوی در او. کند هدایت نهانی رازهای به را بوها و رنگ از لد زدایندگان و بیندرون چشمان تا گردیده

 ، دفتر چهارم:1360ولوی،مر.ک. )است غایب نقش دادن نشان برای ظاهر جمال که رسدمی مطلب این به تصاویر نقش و نقاش و خط و خطاط

  :(2389)غزلو در غزلیات (2884-2886

 زیاده کل ز جزوی است دیده که مردمان ای  است  عشق کمال نقش عالم، تاس آینه چون
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 نشان و نقش و صنع هستی است؛ حق صفت عنوان به نشانبی با زیباشناسانه پیوند در نشان و صنع واژگان مولانا غزل در آن دیگر بیان    

                                                                                             :(1318)غزل اوست

 هاصورت همه دارد او نشان و صنع چون

              

 ...علیک سلام مار ای باد، خوش شبت مور ای 

 

 یموس حضرت داستان به نظر با که است کوه یواژه جان عالم انعکاس و مغیبات ظهور و تجلی باب در مولانا دیگر هایکلیدواژه از       

  :(14)غزل ستنامولا غزل این ،آن آشکار ینمونه. است پیوند در کاملا لثُمُ مفهوم با و است تجلی جهت خوبی نمودگاه

 طالبان موسی همچو ما دان، طور کوه چو عالم

                 

 ...را کوه شکافدبرمی رسدمی تجلی هردم 

 

 

 و حرکت که اندغیب دریای از کفی صورت، جهان و انسان که است اندیشه این بیان برای گویا تصویری وی، نگاه از نیز کف و دریا تمثیل   

     :(1271 ، دفتر سوم:1360مولوی، )    گیرندمی او از را خویش وجود

 شب   و روز دریا ز هاکف جنبش

        

 عجب نی دریا و بینیهمی کف 

 

 

 خیالاتشان و هااندیشه یزاده هاانسان بد یا خوب وضعیت که این بیان در وی شود؛می یکنزد مفهوم این به نیز خیال و اندیشه از مولانا

 (:1940)غزلاست خداوند خیال جهان این گویدمی است،

 حور ولدان تو خوب هایاندیشه از زاده

  سرا و قصر شده بین مهندس یاندیشه سرّ

          

 کلان دیو تو زشت هایاندیشه از زاده 

 ...جهان چندین شده بین را ازل قدیرت سرّ

 

 

 و حقیقت مجازِ و سایه مفهوم  (1369 -1366 :4 و118 و117: ، دفتر ششم1360مولوی، . ک.ر)در غزلیات و مثنوی خیال از گاه راستا این در     

 :(2290)غزلشودمی استنباط آن عکس

 شد جان با سنگ و کلوخ شد، خرامان شه خیال

 چون که بین جمالش د،باش چنین چون خیالش

 باشد

 

 زاینده گشت سترون شد، خندان خشک درخت 

 نانماینده خیال در نمایندمی جمالش   

 

 دهدمی نشان را خدا اندازه همان به عالم. است آن ورای حقیقتی یسایه یا غیب عالم ظل ،است عالم این در چه هر ،صوفیان نظر در     

 مولوی. هستند تعلقی و ظلی وجود دارای منظر این از موجودات پس. دارد عالم آن در شبیهی و مثل یچیز هر و را سایه صاحب ،سایه که

 آن از ایسایه ،جهان که داندمی خورشید یا بتی را خداوند وجود دارد، خاص گرایش نور به مربوط هایتمثیل به که جا آن از نیز

 (:1569)غزلاست

 گویی بتیم آن یسایه ما

 نباشد  و بنماید سایه
  

 

 پرستیمبت وجود اصل کز

 هستیم نیست سایه چو نیز ما
 

  :(3135)غزلآمیزدمی در تجلی مفهوم با که کندمی بیان رال ثُ مُ مفهوم ،آشکاری کلامی ینشانه هیچ بدون گاه مولانا هااین بر علاوه      

 گل و چمن دارد تو رخسار ز رنگ چون
 

 

 ؟اییچر خار بر تو !گلزار رونق ای
 

 که رو آن از و طبیعت شاعر یک عنوان به نیز هاپکینز کند،می استفاده فراوان طبیعت به مربوط تصاویر از مفهوم این بیان در مولانا اگر      

 و بهشت شکوه گاهی آن عناصر و طبیعت. یابدمی بهشت و بهار طبیعت، در را لثُمُ مفهوم داند،می خداوند شکوه مانیفست را طبیعت

 برای را هاانسان وجود است قرار( مسیح)دهندهنجات این گویا. بجوید آسمان در را هازیبایی این اصل تا اندازدمی هاپکینز یاد به را منجی

  :سرایدمی چنین "برداشت فصل در شادی" در. کند برداشت و آماده بهشت
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  /دارند؛ وحشی یموج که ابریشمی ابرهای از زیبایی رفتار چه  /...شوندمی بلند هابافه و  /اشوحشی زیبایی با شودمی تمام اینک تابستان"

 را ماندهندهنجات تا بهشت شکوه سوی به  /برممی بالا سوی به را چشمهایم و قلبم زنم،می قدم  /شوندمی آب آسمان در و چرخندمی

 (.19: 1918، هاپکینز)...ببینم

 در زمین گوارای حضور از اینشانه را کودکمعصومیت  و آن شراب و شادی، بهار زیبایی ،مفهوم این راستای در "بهار" شعر در هاپکینز    

 اینمونه را اشگونهآذرخش آواز و باسترک تخم و است افتاده این بر آن عکس گویا که کندمی معرفی آن از ایجلوه و عدن باغ در آغاز

 : آسمان از کوچک

 خداوند آذرخش مانند به که اشنغمه شنیدن /را گوش نوازدمی صدایش بم و زیر طنین با باسترک و /مانندمی زیرین کوتاه عالم هایانآسم به باسترک هایتخم... "

  همان(.)"...عدن باغ در آفرینش آغاز در زمین دلربای هستی بازتاب /چیست؟ از شادی و شراب همه این  /...زیبایی ثروت از است سرشار ،آبی آسمان آن یهمه.../ است

 آلودهگناه انسان به و ستایدمی را خدا آفرینش. خداست صدای بازتاب ،پرنده یگونهآذرخش ینغمه و است خداوند نور تجلی ،آذرخش     

 بین ن،عد و انگلیس بهار بین "بهار" شعر در هاپکینز". است عدن باغ در گناهیبی روزگار شادمانی بازتاب ،طبیعت زیبایی که گویدمی

 ایجاد موازنه شود، ترش و تند ،گناه با اشمزه که این از قبل ،انسان خوش یا مطبوع حضور و شود پژمرده که این از قبل فصل زیبایی

 عدن بهشت در را شانشایسته جایگاه بهار، آسمان خالص وضوح و مناظر رنگی هایطرح نیز "رنگارنگ زیبایی" در .(9: 2010کَش ، )"کندمی

 در خدا حضور تشخیص با را اششادی احساس شعر این در هاپکینز: گویدمی نیز "برداشت فصل در شادی"تحلیل در کش. (9)همان: ددارن

 پرجاذبه بهشتی را آن زیبای اندازچشم و زمین دیگر شعری در هاپکینز(. 11همان: )است کرده توصیف زمین و خدا بین اتصال و طبیعت

  :ندارد ستایشگری و دهکنندرک که کندمی معرفی

: 1918،هاپکینز)"...کند احساس که قلبی و بگوید وصفی که زبانی بدون ،/ دارد جاذبه که بهشتی اند،پوشانیده را چمن  /که هاییبرگ با زیبا اندازچشم زیبا، زمین زمین،"

34). 

 عین در زمین و بهشت آفرینش که دارد باور زمین، و بهشت مورد در ((Silk-sack کیسه-ابریشم عبارت آوردن باهمچنین  هاپکینز   

 درک و الهی فیض یحلقه فهم رایب هاپکینز نظر از(. 416: 1993آرمسترونگ،)ندارد ترجیح دیگری بر یکی هم، با هاییشباهت و تفاوت

 .بخشید اعتلا را خویشتن باید زمین و بهشت مشابهت

 مفاهیم مرتبط با مثل-2-2

 از این قبیل است: تداعیگر مفاهیمی نا و هاپکینزی مولامثل در اندیشه 

 تجلی-2-2-1

های اسما و صفات یا آینه ،آفتاب حقیقت شعاعر حکم و هستی د شدهبا مفهوم تجلی و ظهور مطرح بیشتر  موضوع مثُُل،در بیان مولانا 

  : (2519)غزلاست مظهر آن حقیقت نهان و آسمانی

 یگانستی را اصالت مطلق، سازدی تجلی  یابد می تصویر او از باز و زاغ که اصلی آن گر

 

 

های ی انگارهملک و ملکوت و همه ،بالا و پست ،به جسم و ماده نیاز دارد. از این رو ،داند که جان لطیف برای این که مرئی شودمولانا می

در بالای هر هستی اشاره  "رنگییستهست ن"داند و به وجود هستی را تجلیات حق یا نمایانگر آن یگانه در نهانگاه نیستی می

    :(2949غزل)کندمی

 در غیب هست عودی، کاین عشق از اوست دودی 
           

 

 یرنگی بالای هر وجودیک هست نیست
 

 

شود انگیز میاین گونه است که همه چیز زیبا و نشاط (.228: 1386آبادی،)نجم"اندشدنینشدنی، نمود چیزهای دیدهی چیزهای دیدههمه"     

 عالم کل مثنوی درچه هست امید داشت. توان عالم بالاتر و زیباتری را در پس آنچراکه می ؛زندامید و شادی موج می یشهاو در غزل

 انیبی تواندمی مطلب این (.49: دفتر دوم و 159، دفتر چهارم:1360مولوی، .ک.ر)ستوا ییا تجلی اندیشه کل عقل از فکرت یک، کل عقل صورت

 :     (2519غزلشوددر غزلیات بدین شکل مطرح می که باشد لثُمُ یاندیشه همان از دیگر

 درفشانستی پاک و نورانی اقلیم عقل که              است عقل عالم از مدد را هاآسمان و زمین
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 "افکار خدا"توانیم از صور به عنوان لاطونیان میبا توجه به نظریات افلاطون در فدروس و نیز نواف ،طبق نظر کاپلستونتوضیح این که      

 که است جویی و حوض جهان که مضمون این با ؛ دارد آب ردیف با نیز بیتی پانزده غزلی مولانا (.224و  221: 1368)کاپلستون،سخن بگوییم

 .(294 )ر. ک. غزلگیردمی سرچشمه جاآن از و بالاست عالم آن آب اصل

 دارد، وجود حقیقتا چهآن که است معتقد او. است درآمیخته هستی در حق تجلی مفهوم با بیشتر هم هاپکینز رشع در لثُمُ مفهوم     

 توجه نیز انعکاسی خویشتن به ،رو این از (.11: 1993آرمسترونگ،)"هستند خداوند از ایجلوه ،عالم در موجود اشیای تمامی" و است خداوند

 و انسان خویشتن بینهاپکینز  که کرده تاکید مساله این بر آنگ. داندمی خداوند خویشتن از عکاسیان نیز را آن چراکه است؛ کرده خاصی

 اسکوتس، .گیرد قرار حق ظل عنوان به ولی باب در مولانا دیدگاه با موازنه در تواندمی که (22: 1986)آنگ،است قائل وابستگی یرابطه خدا

 در نیز وی که بسا چه و است لثُمُ مفهوم به شبیه بسیار که دارد استدلالی او هایاندیشه از یبسیار نظری و فکری مبنای و هاپکینز استاد

 مجسم مسیح با آفرینش مراتبسلسله یدهندهتشکیل خودشان، خلقت اوج در منفرد موجودات": باشد فلوطین از متاثر اندیشه این بیان

 کمال همچنین. است خداوند عشق ابراز یک اساسا و بود شده ریزیبرنامه انسان خلقت از قبل مسیح تجسم که آن توضیح؛ ...هستند

ت نیز امراتبی بودن موجودمفهوم سلسلهکه پیداست  (.39: 2003مولر، )است شده نوشته خلقت جهان جایجای در تصویری حروف با خداوند

 ی فیض و صدور)تجلی( فلوطین دارد.ریشه در نظریه

 :است حاضر جا همه که است مسیح یجلوه هستی هایزیبایی ،هاپکینز نگرش در     

 (.39: 1918هاپکینز،)"...نیست او آن از که زیبایی چشمان با و زیبا اعضای بااست/  حاضر جا هزار هاده در مسیح" 

 که این از پس "پرستاره شب" پایان در. باشد بالا عالم از انعکاسش یا خداوند به اشوابستگی در ریشه تواندمی نبودن او آن از این 

 تجلیات همه هااین بگوید خواهدمی گویی ؛کندمی اشاره مسیح به بنگرد، هابدان خواهدمی مخاطب از و برشمرده را طبیعت هایزیبایی

  :دارد حضور و حلول هااین در او و اوست زمینی عکس و مسیح

 /...برفین کبوتران /...صنوبر درختان باد، در آشفته سپیدار درخت /...زرفام هایالهژ ؛سرد هوای در خاکستری هایچمن /...بنگر هاستاره به"

 بسان! را فروردین هایشکوفه بنگر /!میوه شاخسارهای بر هاشکوفه بسان را، اردیبهشتی برکت بنگر /...است غنیمتی سراسر هااین خوب، آه،

 .(17 همان:)"قدیسین یهمه و مادرش و مسیح است، خانه در مسیح /...اندخدای یغله انبار راستی به هااین /...طلایی بیدهای

 جان عالم-2-2-2

نیست که  درونجان و های عالم جز انعکاسی از عالم چه بیرون است و زیباییخوریم که آندر آثار عرفانی مولانا بسیار به این مضمون برمی

 : (166غزل)اصل آن نیز در عالم بالاست

 در جان که جهان ز عکس رویش چه عروسی است
  

 

 !چو دو دست نوعروسان تر و پرنگار بادا
 

او برای عالم نیز جانی  (.567: 1364کوب،زرین)داندمی کاینات و حس عالم یپرورنده و مربی افلاطونی، لثُمُ عالم مثِل را غیب عالم مولانا      

  :(1263)غزلگیردرا از آن می اشهستی و جوانی ،یا جهانی دیگر قائل است که این عالم

 ...جهانش آن از است زنده مرده جهان این پس                     بخشد نهار را شب بخشد، بهار را دی

 به وی وصف به و انگاردمی خویش بهار جان را او که چنان دارد؛ نظر در را شمس گاه جان عالم یا غیب عنوان به خداوند معادل مولانا    

 . شودمی دیده غزلش در مبنای چنین نگرشی بر نیز جان بهار کاربرد و پردازدمی خویش جان عالم برای بهارگونه ایمژده عنوان

 دیدن ،رمانتیک شاعران هایویژگی از یکیدر بحث از این مفهوم در شعر هاپکینز به عنوان یک شاعر رمانتیک لازم است بدانیم      

با اشاره به این که  مولر. است مولانا نزد زیبا چیز هر در برین جمال دیدن همان گفت توانمی که است نش دانه یک در جهانی یا آسمان

 چیزی تاکنون کنمنمی فکر" آورد:است، نقلی این گونه از وی می زیاد وحشی گل یک در بهشتی یا آسمانی یافتن برای هاپکینز توان

 .(54: 2003)مولر، "یابممی در آن یوسیله به را خدا زیبایی من .باشم دیده استکانی گل از زیباتر

به عنوان انعکاس  (Inscape)هر چیزی و در برابر آن فردیت به معنی آن یا جانِ (Instress)با ابداع اصطلاح فطرت هاپکینز ،در این راستا     

شود؛ گویی ست بین این دو نسبتی بازتابی دیده می؛ همچنان که پیداکندهر چیز به همین مفهوم اشاره می فردو شکل بیرونی و منحصربه

شود. او گاه معادل این دو است که آن اولی تنها با بینشی شهودی درک می در بیرون دهنده به دیگرییکی در جهانی درونی شکل
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ی را بازتابی از خویشتن خداوند سان خویشتن انسانداند و بدینها را از عناصر خویشتن مینمفهوم خویشتن را به کار برده یا آ ،اصطلاح

   .کندمعرفی می

  تابعیت -2-2-3

  :(410)غزلاست گرفته سرچشمه الهی اوصاف از هم آدم صفاتطبق نظر مولانا . اوست تابع نیز جهان اوصاف و احوال با این نگرش

 جهت به هستی عناصر  

 : (705)غزلگیرندمی او از را عملکردشان و اوصاف بالا، عالم با شانبازتابی نسبت 

 شد سقا ابرها تو عکس کز ابر، رب صافی تو پرتو زد

 

 شد متکا و زمین تسکین کوه، بر تو صبوری عکس زد 

 

 تابع هم آدمی فعالا .(3171-73  و 3137-38: ، دفتر ششم1360مولوی، . ک.ر.)وستا آیات و حق صفات اصطرلاب ،مولانا نگاه در آدم    

  :(1528)غزلاوست

  باشیم تسلیم تو حلم عکس ز

                          

 ...نبردیم اندر تو خشم عکس ز 

 

 (:2844)غزلدر کلام مولانا سخن و زبان، نشان و فیض حق است    

 است حق فیض و نشان که اگرچه زبان و سخن

         

 زبانی یفســانه به زبانه؟ این مانـد به چه 

 

 

 سخن از زاییده و کندمی ادراک که کس آن پیش است سخن همه ،زمین و هاآسمان آخر": نداوینشان و  خداوند سخن ،مخلوقاتو    

خداوند  بودن آگاه و حی صفات بازتاب نیز را هستی رشعو و هوشیاری و الهی ینفحه و دم پرتو را آدم نطق او .(35: 1386مولوی،)"است

 عکس( 2519)غزل در غزلیات شمس نیز عقول و آدمیان روان و جان (.2073-2071  دفتر اول:و  4549: دفتر ششم:، 1360 مولوی،)ر.ک. شماردبرمی

  :است حق صفات

 آید صفات از مددها را روشن عقل جهان

            

 فکانستی کن اهش که خلاقی ذات صفات 

 

  (:2853)غزلاوست اوصاف تابع و بازتاب هم خنده و گریه و ناخوشی و خوشی بدینسان  

 مشوش خاکیان دل منقش، هاخاک تو ز

            

 جانفزایی و خوشی که خوش، شده ناخوشی تو ز 

 

 به غیب رساندن و جهان دو میان یواسطه نهاتنه عشق او نگاه در. کندمی مطرح لثُمُ راستای در مولانا که است دیگری موضوع عشق و    

 طور به نیز عشق خود ،(29غزل)"...جسد در رونمودی خوش ابد، عشق صورت ای": است عشق تجلی ،جهان رو این از وبوده  تجلی مقام

 : است سری آن( 1500در غزلیات )غزل هم وجوجست به میل عبارتی به ؛خدا و ناشی از اوست یسایه و انعکاس خاص

 ز شور اوست چندین شور دریا

 

 ز سرمستی او مست است عالم 

 

   (:2628)غزل است حق عشق اثر و وحدت جهان در هاآن دیرین و قدیم آشنایی عکس عالم، این در هاانسان ائتلاف و هاآشنایی و    

 توست  اثر است یار دو ملاقات که جا هر

       

 ...لقایی و وصالی بخشنمک و ذوق خود 

 

 شاعرش عصرانهم و هاپکینز: بلیربه نقل . کندمی تاکید بالا عالم از جهانی این امور تابعیت به مفهومی چنین طبق بر هم هاپکینز     

 (.108: 2006)نمایدمی فرماییحکم زنده موجودات یهمه بر که دیدندمی جهانی هایانگیزش و حرکات تپش، برحسب را خدا و طبیعت

 (.30همان: )دکنمی اشاره انسان قلب بر معنا عالم عمیق ارتعاشات به وکرده  یاد کیهانی فرایندهای با انسان قلب ارتباط ازینز هاپک

 به را طبیعی ینغمه و موسیقی هاپکینز: گویدمی اشاره کرده و وی نگاه در فراطبیعی نظم با طبیعی نظم همخوانی یمساله به نیز ابجدیان

 است شمن او تصف و بتان چو هاصفت کان      است                صفت کان همه ها،صفت ستاهگشت خیره
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 وی غزل درو صدامعنایی  کلام هارمونی گفت باید (.222و  191: 1387ابجدیان،)باشد شعرش در روحانی زندگی نماد تا گیردمی کار

مولوی، )در مثنوی  مولانا اشعار این تداعیگر است، همراه او برای روحانیت و معنا با که موسیقی به هاپکینز خاص توجه این. ستا آشکار

 : داندمی آسمانی نغمات عکس را موسیقی که ستا (735-736: ، دفتر چهارم1360

 ایمبوده آدم اجزای همه ما

         

 ایمبشنوده هالحن آن بهشت در 

 

   

 زیبایی-2-2-4

 عکس چیز همه که رو این از ؛است زیبایی بحث ،آیدمی میان به معمولا عرفانی هایاندیشه در لثُمُ با ارتباط در که دیگری یمساله 

زیبایی امری  ،ل است. از این روثُی زیبایی متعلق به عالم مُی زیبایی است... و ایدهخاستگاه زیبایی، ایده" ،در نظر افلاطون. اوست زیبایی

 و مطلق زیبایی به اعتقاد(. پس 70: 1394)غفاری،"ی زیبایی، زیبا هستندشان از ایدهمندیی بهرهفراحسی است و اشیای زیبا به اندازه

 از این رو .باشد بالا عالم تداعیگر و مندبهره زیبایی اصل از که زیباست وقتی چیزی هر آن در که گرددمی باز لثُمُ مفهوم به لاکم خیر

 ،محسوسات که یابدمی نردبانی و پلکانی یجنبه ،رویکردی چنین با عارفان نظر از زیبایی .است خداوند دیدن زیبا هستی، دیدن زیبا دلیل

 بازتاب هم آن و است باطن زیبایی و دل بازتاب، ظاهر و تن زیبایی .است معقول و حقیقی باطنی، زیبایی آن یمرتبه الاترینب و آن آغاز

 (:2973از جمله )غزل کندمی معرفی خداوند حسن صفت بازتاب را زیبایی آن در سخن ازبارها  غزلیات در مولانا. بالا عالم زیبایی

 ای... انهنش عالم تو حسن جمال از ای

              

 ایمقصود حسن توست و دگرها بهانه       

 

 عالم به پرتوهایی که است مطلق جمال عالم از ،مولانا نظر در(. 54داند)غزلمی ای از دریای زیبایی حقرهها را قطزیبایی چهره و       

 نور یا آفتاب با است آفتاب نور پیوند همچون خدا با هازیبایی نای پیوند. است خداوند مدح ها،زیبایی این مدح و شودمی ساطع طبیعت

 از مولانا(. 552-554: ، دفتر سوم1360مولوی، ک. ر.)شودمی تاریک دیوار بگرداند، روی آن از خورشید چون که آفتاب از دیوار گرفتن

 و سایه خود که هااین از باید بلکه کند، اکتفا عاریتی و موقتی نور با زیبا چیز هر به نباید عشق که گیردمی نتیجه چنین مطلب این بیان

 .(548: 3همان،ر.ک.:)برسد آن منشا و اصل به و درگذرد ،نیستند بیش مجازهایی

 ،هاپکینز نظر از: گویدمی زمینه این در بلیر. شودمی اشاره خداوند به زیبایی اسناد باب در باوری و مفهوم چنین به نیز هاپکینز شعر در     

 پاسخ هاآن تمامی در که کنیم سوال مخلوقات طبیعی زیبایی به راجع خود از باید انسان خویشتن و خداوند شناخت برای هاانسان ما

 فراخور به موجودی هر" و شودمی ساطع موجودات بر بالا عالم از دو هر عشق و زیبایی ،هاپکینز نظر از(. 94: 2006)بود خواهد خداوند

 هر از بیش الهی فیض نیز و متعالی سرشت از مندیبهره علت به انسان ،حال این با. شودمی مندبهره آن از خویش سرشت و طبیعت

آرمسترونگ، )"دانست تاکنون خداوند مخلوق ترینعاشق و زیباترین را انسان توانمی که ایگونه به شده؛ مندبهره امر این از دیگری موجود

1993 :412.) 

 دانسته خداوند را زیبایی منشاء او. است کرده مطرح را آن گسترده طور به و داشته خاصی حساسیت و توجه زیبایی یمساله به هاپکینز    

 خدامحور زیباشناسی از معمولا او. کنند تکریم هازیبایی پدر عنوان به را او که کندمی توصیه خواننده به "رنگارنگ زیبایی" شعر در و

. گیردمی نشات است، لایتغیر اشزیبایی که او از رنگارنگ چیزهای جمله از و زیبایی ساختارهای یهمه است عتقدم چراکه گوید؛می سخن

 یوظیفه یک زیبایی هر که است معتقد هاپکینز (.547: 2010)سورال، "خداست از ستایش بزرگی هنر هر" که است معتقد رو این از

 عالم از اشگریتداعی یمرتبه هرچه زیبا اثر که است مفهوم این باب در نوافلاطونیان عقاید از فتهبرگر احتمالا که دارد متافیزیکی و اخلاقی

 از برگرفته او زیبایی است معتقد و داندمی واقعی زیبایی را او و گفته سخن مسیح زیبایی از همچنین او. است زیباتر باشد، بیشتر بالا

 القدسروح به وی یاشاره اولین": جکسون یگفته به. کندمی اشاره روح عبارتی به و القدسروح زیبایی به طریق بدین و است القدسروح

که  (1: 2006جکسون، )"گیردمی نظر در مسیح زیبایی عامل عنوان به را القدسروح او. است همراه زیبایی بر تمرکز با خطبه یک در

 ز آن بر جهان بیرون نزد مولاناست.س امعادل مفهوم بازتابی عالم بالا بر جان یا روح آدمی و سپ

 آرمانی جهان -2-2-5

 و دید هاپکینز شعر در توانمی هم را عنصر این. شودمی استفاده نماد و رمز از گاه عرفانی فرهنگ در به عنوان جهان آرمانی لثُمُ معادل اما

 نیز مولانا(. 6: 1988اورت، )"هستند معنوی حقایق و آسمان مسیح، هایسمبل زمینی، هایپدیده که است معتقد هاپکینز". مولانا هم
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 بسیاری در وی زبان دلیل همین به. شماردمی جان عالم برتر حقایق رمز را جهان این و بیندمی را وحدت تجلی ،کثرت درگفتیم  که چنان

 از یکی توانمی را واقعیت سوی نآ در اصل و آرمانی و معنوی و حقیقی عالم جان، صحرای وجود به اعتقاد. است رمزی هاغزل از

. است بوده جاآن در تن در شدن زندانی و زمین به فروافتادن از پیش ما روان که اعتقاد این با .دانست مولانا شعر در رمز کاربرد هایانگیزه

 .آرزوهاست یا بایدها و هاآلهاید برابر در واقعیات و هاهست بین تقابلی و جهان به آلیستیایده نگرشی لثُمُ ینظریه ،کلی طور به

 و تنهایی نوعی احساس دلیل به شاعران این که چرا. دارد بیشتری نمود رمانتیسم شاعران میان در آرمانی جهان رویای شودمی گفته    

 رهایی و آزادی الدنب به فرد جهانی چنین در(. 156و  152: 1390نعمتی،)پردازندمی خود مثالی جهان و خیالی شهرآرمان طرح به غربت

 در ایبرجسته شکل به مفهوم این. شودمی طبیعت بکر و فطری حالت رفتن بین از به منجر که چهآن هر و تمدن مظاهر از رهایی است؛

 با و طبیعی جهان مبنای بر که دارد شهریآرمان و کامل و فراطبیعی جهان به اشاره شعر این .است یافته نمود هاپکینز بهشت -بهشت

 آن از ناشی تبعات و هانابسامانی جهان سو یک شعر این در .شودمی ترسیم جاودانی و فناناپذیر هایویژگی با اما گونه،سایه عناصر مانه

  :دارد فضا نوع دو و مفهوم این بر دلالت شعر در رفته کار به زبانی هاینشانه ؛خوشبختی و کمال جهان دیگر سوی و است

 بودن تمنای مرا /بشکفند چند سوسنکانی و /نبارد تند تگرگی که هاییدشت به /نیست زوالی را بهاران که بدانجا /تاس رفتن شوق مرا... "

 .(6: 1918، هاپکینز)"دریاست تلاطم از دور و  /هاآسمان صداییبی در سبز غرور که جا همان  /نیاید تند توفانی که جاآن در /است

 ترسیم مختلفی هایگونه به را اشعرفانی آرمانشهر دارد، معنی همین از نشان که سفر و رفتن مفهوم ررمک بیان از غیر نیز مولانا     

 و طبیعی عناصر کاربرد ،مفهوم در هاپکینز شعر با که آن اوج که "آرزوست" ردیف با بلندی و معروف غزل اشبرجسته ینمونه کند؛می

 (:441)غزلاست زلغ بیت این یابد،می همخوانی مطلب طرح یشیوه

 وفابی است سیلی چو چرخ آب و نان این     

                  

 آرزوست عمانم نهنگم، ماهیم، من 

 

 جز جهان این چیز همه چراکه؛ باشد عشق عالم شهر،آرمان این شاید. کندمی ترسیم را اشرویایی دنیای عرفانی مشربی با مولانا       

 مطلوب جایی به نادلپذیر فضایی از سفر و حرکت مفهوم نوعی به شعر دو هر در دیدیم که چنان. است ارزشبی و فانی او نگاه در عشق

 به حرکت و دیگر چیز هر یا اجتماع خود، از گریز یا سفر یاندیشه نیز گراییآرمان یا آرمانشهری یاندیشه در که چنان؛ شودمی دیده

 .هست تکامل سوی

 عالم آن و داندمی آن عکس را عالم هایخوبی و هازیبایی از بسیاری و کندمی اشاره جهان همین در نیز دیگری آرمانی عالم به مولانا اما   

 کبیر عالم یمرتبه برترین و ترینپنهان در و افلاک سوی آن در افلاطون که را مقدسی عالم": گویدمی پورنامداریان که چنان. است دل

 این معادل هاپکینز که (67: 1388پورنامداریان،) "داد قرار آن جای به را انسانی یناطقه نفس یا روح همان یا دل مولانا... بود، کرده تصور

 .کندمی تاکید خویشتن بر مفهوم

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

http://www.؟.ir/


 233-245، ص 1398، تابستان  16درعلوم انسانی ومطالعات اجتماعی، شماره  مجله علمی پژوهش
http://www.jhss.ir 

11 
 

 گیرینتیجه-3

ان آن و طرح مفاهیمی در پرتو ساختار مشترک ذهن گویندگ جهان عرفانی -شود خویشاوندی متون ادبیاین پژوهش استنباط میآنچه از 

هر  متعلق به شخص خاصی دانست؛ چنان که را ی مثُُل، موضوعی نیست که بتوان آناندیشه توان گفت کهت. بر این اساس، میواحد اس

ش رو ی مولانا و هاپکینز پیاندیشه وجوه اشتراکاتی که در این حیطه،. این مطلب را تواند آن را دریابدمی ایعارفانه شهودی و نگرش

ل با مفهوم تجلی و ظهور که هم در عرفان اسلامی مطرح شده است و هم ثُمشترکاتی چون درآمیختن مفهوم مُ دهد؛هد، بهتر نشان مینمی

 پردازد. ی سلسله مراتبی بودن مخلوقات که هاپکینز هم بدان میی فیض و صدور فلوطین، پدر عرفان غرب و به تبع آن اندیشهدر نظریه

هوم بدین مفخداوند است و بر این اساس که جهان خیال رسد و از سویی به این از یک سو به وحدت می ل و تجلی حقثُز مفهوم مُمولانا ا

مفهومی که هاپکینز هم بارها بدان ؛ ها و خیالات خودشان استی اندیشهها زادهکه وضعیت خوب یا بد انسان آشکار انتزاعی و اخلاقی

 بینیم.شناسی امروز نیز به تکرار میهای رواناشاره کرده و در آموزه

این مساله در شعر هاپکینز به عنوان یک ؛ الوهی برای زیباییز در عالم و نیز یافتن اصلی آسمانی و اعتقاد به جان و اصلی برای هر چی     

ر نگریسته شود؛ چنان که مولانا نیز در تواند از همین رهگذتر است. دلیل اهمیت طبیعت و بهار نزد هاپکینز میشاعر طبیعت برجسته

 و اوصاف آدمی از اوصاف حق جهانی از عالم بالا به تابعیت امور اینشاعر هر دو  آورد.توجه خاصش به بهار مکررا جهان جان را در نظر می

  .اندپرداخته

در قالب نماد بیشتر شود. در شعر مولانا هر دو دیده می های آن در شعرها با تم سفر، گریز و رفتن به عنوان نشانهجهان آرمانی یا ایده     

اگر توان سمبولیسمی فرارونده خواند. یرا م هان، سمبولیسم آی این دوبه دلیل پیوند محسوسات با عالم معقول در اندیشه شود.ظاهر می

توان گفت تا جایی که می در غزلیات شمس دارد راها بیشترین نمودش جهان ایده ،ل را نگرشی ایدئالیستی به جهان بدانیمثُی مُنظریه

 است. عشق یا دل عالم مولانا ی اصلی مولانا در غزلیات شمس است. بیان دیگر آن نزدجهان آرمانی، عالم اصل یا جهان وحدت دغدغه

 .نهدمی آن جای به را خویشتن گاه که جاودانه است و بهارگونه دلپذیر اوصاف با جایی و عدن نیز بهشت  هاپکینز آرمانی و برتر جهان

کنند؛ هاپکینز طبیعت، بهار و بهشت را برجسته کرده و هر دو از عناصر طبیعت و تصاویر مرتبط با آن برای بیان این مفهوم استفاده می     

 ،هر دو غنای بیشتری دارد. ،اویر طبیعیتص بیان مولانا با کاربرد انواع امابهار را.  و مولانا نیز باغ وپردازد ن شباهت آسمان و زمین میبه بیا

ی زبان در این میان تفاوت این دو شاعر یکی در حیطه های آسمانی دانسته و به صدا و موسیقی توجه خاصی دارند.اصل موسیقی را آهنگ

توان اهمیت این موضوع نزد وی گرایی مولانا را میگراید و یکی از عوامل تمثیلکه در مولانا بیشتر به نماد و تمثیل میو نوع بیان است 

برد. تفاوت دیگر این که هاپکینز مفهوم ای از بیان این مفهوم نزد وی تمثیل است که البته در مثنوی بیشتر به کار میدانست. گویی گونه

 ای نیز از مثل ارائه داده که مولانا خلاف این را مطرح کرده است. عکسی و وارونه
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Comparative study of theory of ideas in Rumi's and Hopkins sonnets 

                                                                                                                                                                                                                                             

Great mystical works are like mirror that show one origination and tell one concept in different forms. As 

mystics are speakers of hearts that search for their origination, this works get universal. The aim of this research 

is to find signs of theory of ideas in Hopkins and Rumi's expressions and points. The base of work is Rumi's 

sonnets and Hopkins poems, then analysis of their poems to find their similarities in this field. 

The result is that both have noticed to this concept in symbolic and explicit method. Both have used nature and 

its figures and elements for expressing this concept. Moreover, this subject in both of the poets is along with 

concepts such as manifestation, utopia, beauty, instress, etc. The issues that make relationship these two thinking 

in this field. Althogh there are some deference in the method of proposing this issue between these two poets. 

Rumi expresses it in various figures and alyigorical methods. On the other hand Hokins proposes a controversy 

concept from theory of idea. The other aim of this study is introducing Hopkin, s philosophical thoughts as an 

unknown poet in Iran.   

Key words: Theory of idea, Rumi, Hopkins, Nature. Heaven 
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